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PRESENTACION

Ninguna institucion eclesial ha sufrido tan profundamente los
zarandeos y las crisis de los dltimos 15 afios como la Vida Religiosa.
Cuando los vientos huracanados de la renovacién azotaron los viejos
muros monacales y las seguras organizaciones religiosas de tiempos mas
modernos, se produjo una enorme dispersion. Por un lado, daba la im-
presién de que quedaban al aire las mismas raices teoldgicas y juridi-
cas de la vida consagrada; por otro, y como apéndice, se produjo un
éxodo vocacional, un desmedro de lo que podriamos llamar “la imagen”
de la vida consagrada incluso en los medios cristianos mas comprometidos.

Peor atin, si cabe asi hablar, cuando se fueron descubriendo poco
a poco las esencias de la Iglesia local en el contexto latinoamericano.
Unos abandonaron la vida religiosa, considerandola como real obstaculo
a la realizacion de los ideales basicos misioneros; otros, aunque que-
dandose dentro, adoptaron una explicita o implicita actitud cismatica,
perdiendo su fe en las posibilidades evangelizadoras de un régimen de
vida que estaba de alguna manera calcado en los moldes mas intransi-

gentes del jerarquismo y del juridicismo romano. No [altaron quienes
comprendieron que el momento era muy dificil, pero que merecia la pena
lucharlo proféticamente desde dentro mismo, con la esperanza de una
verdadera renovacion, aun a riesgo de ser perseguidos, marginados y

anatematizados por las clasicas estatuas de piedra.

Las misiones, nuestras misione§, sufrieron mas que nadie el con-
flicto. Probablemente porque desde muchos afios atras lo venian pade-
ciendo en silencio, aunque sin encontrar canales para expresatlo publi-
camente. La opcion pastoral del agente misionero religioso de alguna
manera le iba enfrentando [recuentemente con’ las instituciones de su
propia congregacion. No podia encontrar un justo equilibrio ni armonia
entre la Iglesia, el pueblo al que servia y su fuente de procedencia; entre
la concepcion estatica del “carisma’ y el dinamismo que imponia sin
remedio la marcha de la Iglesia a través de tiempos y condiciones total-
mente nuevas.

Esta experiencia de desgarramiento en los religiosos tenia su re-
flejo a niveles mas institucionales. Las normas candnicas nunca llega-

ron a conciliar a obispos y superiores religiosos, dentro del sistema misio-
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nero. Y en la préctica se producian dos Iglesias paralelas que buscaban
un mismo fin dispersas y gastadas en inutiles y sordas luchas internas.

Hoy dia se abre ante nuestra mirada un nuevo panorama, espe-
ranzador panorama. La Vida Religiosa, las comunidades religiosas de
todo el Continente Latinoamericano humildemente han salido a la bis-
queda de su propia identidad, mas que cerrarse en un afan de.mantener
lo que quiza habia perdido su sentido. Las nuevas generaciones van
descubriendo con una clarividencia que ya se institucionaliza en Puebla,
las dimensiones de la Iglesia local, como lugar teolégico donde se ha de
vivir creativa, encarnada y evangélicamente el carisma congregacional,
por encima de los formalismos institucionales. Lo que vagamente se
llamé con imprecision “carisma” era claro que sélo adquiria sentido en
el ambito de la Iglesia, recurriendo a la doctrina mas ortodoxa del Cuerpo
Mistico segiin Pablo. Una vez mas tenia sentido aquello de que “quien
salva su vida la perdera, y quien la pierde la salvara’. Precisamente aqui
estaba la pista segura de una auténtica renovacion en el Espiritu que no
habria de concluir en la destruccion y la nada, a pesar de los momentos
dificiles por los que habria de pasar.

Del encuentro con la Iglesia local al encuentro con el pueblo no
habia mas que un paso. La “separatio mundi” dejaba paso a la “encar-
natio in mundo”. Lo que antiguamente era exorcizado como presencia
maléfica del mal espiritu (mundo) ahora se convertia en lugar de vida,
[uente de renovacion, encuentro con el Sefior. En este sentido la reflexion
misionera ha venido haciendo aporte irreemplazable a la vida religiosa,
sobre todo en las particulares condiciones latinoamericanas. Descugierto
el valor del pueblo, no ya como objeto de accion misionera, sino como por-
tador de los valores del Reino de la esperanza, no quedara otra alterna-
tiva que reconstruir lo perdido a partir del mismo, Reaprender la pobreza,
la castidad, la obediencia, desde una perspectiva popular cambiaban to-
talmente el horizonte de interpretacion de la misma vida religiosa. Y ésta
nuevo en su verdadero papel profético y con-
templativo de cara a la historia y a las realidades transidas de pecado
por las que tiene hoy que atraveSar la tierra americana.

Precisamente en este momento nos encontramos. Y queremos ofre-
cer algunos aportes, documentos, experiencias, que nos sitien en medio
de esta marcha que la Vida Religiosa como dimensién misionera de la
Iglesia tiene actualmente en Latinoamérica y en la Selva.

SHUPIHUI
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UNA VIDA RELIGIOSA POR LOS CAMINOS
DE PUEBLA

Ricardo Antoncich, S.J.

El camino es una opcion de vida, un proyecto de nuestra exis-
tencia. Es un término muy expresivo, usado en el Antiguo Testamento,
para expresar como un pueblo némada iba construyendo su historia y
su vida por distintos caminos.

De la experiencia vital, geografica, el “camino” se convierte
en simbolo de opciones morales. Quien opta por la justicia, recorre ese
“camino”. ‘Marcho por el camino de la justicia, por medio de los sen-
deros del derecho” dice la sabiduria en el libro de los Proverbios (8, 20).
Y Moisés, en su cantico, recogido del Deuteronomio (32, 4) se refie-
re a Dios, como ‘'roca” pues es perfecto su obrar, y “‘todos sus cami-
nos son justicia”’.

Elegir un camino es opcion del hombre: “He elegido un cami-
no de verdad” (Ps 118, 30), pero es también acciéon de Dios, que
“ nuestra a los pecadores el camino; dirige a los humildes en justicia y
ensefia su camino a los humildes”’ (Ps 24, 10). Es Dios también el que
envia a Juan, el Bautista para ir “delante del Seflor para preparar sus
caminos”’ y '‘enderezar nuestros pies’por el camino de la paz (Le 1.

76.79).

La pedagogia de la fe se inicia con un camino, con el éxodo li-
berador. El pueblo de Dios recordara en el Salmo 67, ese largo cami-
nar por el desierto hasta la tierra prometida. El salmo 118 recuerda
que ese camino es la ley del Sefior. Quien la cumple va por el recto
camino.

El camino, en el Evangelio ya no es una ley; es una persona:
Jesucristo. El es el camino al Padre (Jn 14, 6). Hay que “caminar en él”
(Col 2, 6) es decir, caminar por los caminos de la caridad y del amor

{1 Cor 12, 32y todo 13), caminos que son los de Cristo que nos amd
y se entregb por nosotros” (Ef 5, 2).
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La vida cristiana, el seguimiento de Jests, es descrito en los
Hechos de los Apéstoles, como el “camino” 9,22, 1828, 74 22) Ia
Iglesia no tiene otro camino que Jesucristo.

El Papa Juan Pablo II, usa repetidas veces la expresién del
“camino” para indicar la misién de la Iglesia, tanto de buscar y seguir
a Cristo como de servir al hombre. “[.a Iglesia busca continuamente
los caminos para acercar este misterio de su Maestro y Sefior al gémero
humano: a los pueblos, a las naciones, a las generaciones que se vam
sucediendo, a todo hombre en particular. ..” (RH 7d). “La Iglesia de-
sea servir a este tnico fin: que todo hombre pueda encontrar a Cristo,
para que Cristo pueda recorrer con cada uno el camino de la vida, .."”
(RH 12a). Jesucristo es el camino principal de la Iglesia... camino
hacia la casa del Padre. .. y también camino hacia cada hombre . .
(RH 13b). Pero a su vez, el hombre es también “camino” para la pro-
pia Iglesia (RH 14a), 14b, 14c), camino' que al ser recorrido al “fi-
jarse en el hombre, en sus problemas reales, en sus esperanzas y sufri-
mientos, conquistas y caidas, hace que la Iglesia misma, como cuerpo,
como organismo, como unidad social, perciba los mismos impulsos di-
vinos, las luces y las fuerzas de] Espiritu que provienen de Cristo cru-
cificado y resucitado, y es asi como ella vive su vida” (RH 18a).

Podemos considerar, pues, Puebla, como un camino trazado por
nuestros Pastores en el deseo de acercar mas a Xto. al hombre y de lle-
var al hombre a Cristo. Camino para todos los cristianos; camino, tam-
bién, para nosotros los religiosos.

I Los caminos del hombre latinoamericano

En un primer acercamiento al texto de los Obispos sobre la vi
da consagrada, nos fijaremos en cémo describen alli una realidad que

nada por el conjunto de textos ue en Puebla describen la situacion de
- nuestro continente como interpe%acién a la fe. Distinguimos, por tanto,
dos niveles en esta visién de la realidad: la que se nos propone en el
texto de la vida consagrada, y la que se propone en el conjunto de los

documentos; ambos niveles aclarandose y completandose mutuamente.

a) una visién contemplativa de la realidad

La realidad nos interesa porque es la danica historia en la que se
esta realizando el proceso salvador. La historia, para un cristiano y un
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MM&MOS Obispos recogen como uno de

los rasgos mas salientes de la vida religiosa en América Latina el deseo

de interiorizacién y de profundizaciéon en la vivencia de la fe (726)

que conduce al propodsito de que la “oracién llegue a convertirse en ac-

titud de vida, de modo que oracién y vida se enriquezcan mutuamente;
oracion que conduzca a comprometerse en la vida real y vivencia de la
realidad que exija momentos fuertes de oracion” (727).

Es importante destacar, entonces, que los Obispos, en Puebla,
no piensan que el contacto con la vida real ponga en peligro la identi-
dad religiosa; todo lo contrario: hay una manera de acercarse a la rea-
lidad que estimula y conduce a la oracién, a la vivencia de la fe, a va-
lorar la propia identidad religiosa, la contribucién del propio carisma,
como una respuesta evangélica ante los problemas del mundo.

Algunas formas de oracién son particularmente propicias para
esa contemplacién de la realidad desde la fe: “Ademas de buscar la
oracion intima, se tiende de modo especial a la oracién comunitaria, con
comunicacién de la experiencia de fe, con discernimiento sobre la reali-
dad, orando juntamente con el pueblo” (727). La oracién constituye
pues un camino privilegiado de contemplacién de lo real, porque remite
de modo inmediato a la voluntad de Dios sobre esta historia, a sus de-
signios, a sus proyectos. Lleva también a descifrar en la realidad la
presencia del pecado, del egoismo, de la injusticia contrarios al plan

de Dios (cf. 28, 186, 342, 437, 1258).

b) una realidad que debe ser transformada

Desde una mirada contemplativa sobre la realidad se percibe el
plan de Dios de invitar a los hombres a una verdadera comunién, y

7

también la negacion, por el pecado, de esta vocacion humana. Frente a
la division, al conflicto de intereses, los religiosos “son llamados a vivir

en comunién intensa y continua con el Padre, que los llena de su Es-

piritu_urgiéndolos a construir la nueva comunion entre los hombres”
(744). La oracion de Dios a transformar la historia. Y es el momento
también de vivir con intensidad “el valor supremo de la comunién con
Dios y entre los hombres” para poder hacer de la vida religiosa "un
eximio testimonio de que el mundo no puede ser transfigurado ni ofre-
cido a Dios, sin el espiritu de las bienaventuranzas' (744).

La transformacién de la historia debe hacerse en el espiritu del
Evangelio. Los religiosos estan invitados a encarnar ya en su modo de
vivir aquellos valores que pueden humanizar el mundo. “En una so-
ciedad poco fraternal, dada al consumismo y que se propone como fin
altimo el desarrollo de sus fuerzas productivas materiales, los religiosos
deberan ser testigos de una real austeridad de vida, de comunién con
los hombres y de intensa relacion con Dios” (528). Por su modo de
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vivir, el religioso debe ser "una interpelacién al mundo y a la Iglesia
misma’’ (750), para recuperar la sensibilidad evangélica ante situacio-
nes injustas contrarias a la vocacién en Cristo, de fraternidad y filiacién.

c) una realidad que exige adaptaci6n

Para incidir en la realidad es preciso conocerla y también adap-
tarse a ella, no en lo que tiene de pecado e incitacién a suavizar las
exigencias del Evangelio, pero si en cuanto que significa circunstancias,
situaciones, momentos, ambientes, etc., que requieren que el mensaje
evangélico les llegue en forma accesible. Para esto es preciso saber
adaptar la vida religiosa y el propio carisma “respondiendo a las nue-
vas necesidades del Pueblo de Dios” (762), y actualizar y adaptar el
carisma fundacional a esas necesidades (722).

d) una realidad que interpela a la Iglesia toda

Hasta ahora hemos considerado unicamente los textos referidos
directamente a la vida religiosa. Los Obispos consideran que la visién
pastoral de la realidad es valida para cada sector de la Iglesia. Por eso
es preciso explicar y comprender las breves alusiones a una historia
que no responde al designio de Dios (528) y el testimonio de los reli-
giosos, con los textos que describen la realidad del continente.

e) la brecha entre ricos y pobres

Esta brecha como realidad angustiosa esta presente a lo largo
de los documentos de Puebla. Es una realidad facilmente constatable
ya que “nadie puede negar la concentracién de la propiedad empresarial,
rural y urbana en pocas manos. .."” (1263). Son innegables “la apro-
piacién por parte de una minoria privilegiada de gran parte de la rique-
za..."” (1208)"1a cual “sigue paralela a la creciente miseria de las ma-
sas” (1209); este contraste “de los que nada poseen y de los que os-
tentan su opulencia” (138) es un “‘obstaculo insuperable para establecer
el Reinado de la paz” (ibid). Hay pues una brecha (452, 28, 47y que
“va aumentando cada vez mas” (Mensj. 2), “de Medellin para aca”
(487) con efectos en “Ila marginacién de grandes mayorias y la explo-
tacién de los pobres’ (1260).

Aunque los Obispos insisten en considerar esta brecha desde una
perspectiva pastoral (14 15 16 70 163 682 1255, Mens 3 1211) consi-
deran importante que esta realidad sea conocida (85) y analizada (1307);
percibida como problema estructura] (30), determinado por el tipo de
ideologia que rige la economia y la politica vigente (47, 50, 312, 309).
Se trata por tanto de un fenémeno de dependencia (47 66 312 501
1264) que repercute en campos como la familia (575, 610), la cultura
(417) o los medios de comunicacién (1067 1069 1073).
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f) situacién de pecado

El fenémeno descrito como “brecha” es una realidad escanda-
losa (1154) y “una contradiccién con el ser cristiano” (28). “Son evi~
dentes las contradicciones entre el orden social injusto y las exigen~
cias del Evangelio” (1257). El pecado “tiene dimensiones personales y
dimensiones sociales gigantescas’ (73); "raiz y fuente de toda opresién,
injusticia y discriminacién” (517 186 125i). Este pecado se manifies-
ta, entre otros ejemplos, en la persistencia de algunos por “mantener
sus privilegios a cualquier precio” (Mens, 3)... “muchos han mostra-
do una fe insuficientemente vigorosa para vencer sus egoismos y Su
avaricia, y asi han vivido en el individualismo, obrando injustamente y
lesionanado la unidad de la Iglesia y de la sociedad” (966). Esta fe
que es incapaz de proyectarse hacia la justicia “puede provenir de
los propios cristianos y aun de sacerdotes y religiosos, cuando anun-
cia un evangelio sin implicaciones economicas, sociales, culturales y.
politicas. En la practica esta mutilacién equivale a cierta complicidad
—aunque incosciente— con el orden establecido” (558).

4

g) la opcion preferencial por los pobres .

S; Cristo “luché contra todo lo que se opone a que se realce la
hermandad entre los hombres” (682), quienes quieren ser sus disci-
pulos y “seguir sus caminos” deben traducir hoy y aqui en América
Latina estas exigencias del Evangelio. Los Obispos lo hacen y nos re-
cuerdan que el amor de Dios que se vuelve comunion de amor con to-
dos los hombres “debe volverse sobre todo obra de justicia para con
los oprimidos, esfuerzo de liberacién para quienes mas la necesitan” ya
que “la comunién y la participacion verdaderas solo pueden- existir. . .
proyectadas sobre el plano muy concreto de las realidades temporales.
Los Obispo concluyen este razonamiento con una afirmaciéon de gran
fuerza: “El Evangelio nos debe ensefiar que, ante las realidades que
vivimos no se puede hoy en América Latina amar de veras al herma-
no y por tanto a Dios, sin comprometerse a nivel personal y en mu-
chos casos, incluso a nivel de estructuras, en el servicio y promocién
de los grupos humanos y estratos sociales mas desposeidos y humilla-

dos” (327).

Por esta razén, los Obispos constatan como un signo de esperan-
za y de alegria “la accién pastoral comunitaria intensa de los religio-
sos y de las religiosas en las zonas mas pobres” (1309) y afirman “que
la apertura pastoral de las obras y la opcion preferencial por los po-
bres es la tendencia mas notable de la Vida Religiosa latinoamericana.
De hecho, cada vez mas religiosos se encuentran en zonas margina-
das y dificiles, en misiones entre indigenas, en labor callada y humil-
de”.’.. (733). Existe “una presencia mayor de los religiosos en las
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zonas pobres y dificiles” (121). Esta opcién merece todo el respaldo y
los Obispos se comprometen a ello: “alentar a los religiosos a que asu-
man su compromiso preferencial por los pobres” (769) y esto por una
mas clara conciencia de la misién evangelizadora (cf. 92). Esta opcién,
por lo demas, los Obispos la exigen también a los presbiteros (670,
711) y a si mismos para hacer comprender “por su vida y actitudes su
preferencia por evangelizar y servir a los pobres” (707).

Podrian sefialarse tres condiciones para esta opcién preferencial:
1) que nazca de motivos evangélicos, 2) que, por esta misma razén
no excluya el amor universal, y 3) que implique una seria formacién
y preparacién. Estas condiciones pedidas a los religiosos, son también
dirigidas a todos los cristianos.

h) motivacién evangélica de la opcién por los pobres

La primera condicién para los religiosos en su opcién por el
pobre es que nazca del Evangelo y no de otros motivos, vg. socia'es,
politicos, econémicos (528, 529). La motivacion evangélica exige “‘una
identificacién cada dia mas plena con Cristo pobre y con los pobres”
(1140); “aceptar y asumir la causa de los pobres como si estuviésemos
aceptando y asumiendo. .. la causa misma de Cristo” (Mens. 3); “reco-
nocer los rasgos sufrientes de Cristo” (31) en los rostros contretos
de los pobres de la vida real. Nuestra misma presentacién de la vida
de Jesus no debe olvidar su vida pobre (190, 584), su comunién con
las angustias y esperanzas de su pueblo (176), y el hecho de que "no
rechazé el vivir hasta la muerte con los mas postergados...” (316).
También la figura de Maria esta asociada a la de Jests pobre, ya que
ella “conoci6 la pobreza y el sufrimiento, la huida y el exilio” (316)
y proclama “que la salvacién de Dios tiene que ver con la justicia ha-
cia los pobres” (1144). Por esta razén afirman los Ob'spos “el servi-
cio a los pobres es la medida privilegiada y no excluyente de nuestro
seguimiento y de nuestro servicio a Cristo” (1145).

Cuando es el Evangelio el que nos lleva a los pobres y no otras mo-
tivaciones temporales es, en realidad, el mismo Espiritu quien nos mue-
ve: “La Iglesia en cada uno de sus miembros es consagrada en Cristo
por el Espiritu, enviada a predicar la Buena Nueva a los hombres”
(361). En este proceso es necesario “que el Sefior nos guie para ha-
cer efectiva la unidad con los pobres, humildes y sencillos, en un mis-
mo cuerpo y en un mismo espiritu” (974). Anunciado el Evangelio
a los pobres, encuentra en ellos “un potencial evangelizador. .. en
cuanto interpelan constantemente a a Iglesia llamandola a la conver-
sién y en cuanto muchos de ellos realizan en su vida los valores evan-
gélicos de solidaridad, servicio, sencilléz y disponibilidad para acoger
el don de Dios” (1147).
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i) amor preferencial pero no excluyente

La segunda condicion que los Obispos sefialan para la opcién
por el pobre, y que puede considerarse una directa consecuencia de la
motivacién evangélica, es la universalidad de la caridad en armonia
con la opcién preferencial por los pobres. El Evangelio nos ensefia que
Jesucristo “hace el bien y ama a todos sin distinciéon” (15). Por eso
“quien en su evangelizactén excluye a un solo hombre de su amor, no
posee el Espiritu de Cristo, por eso la accién apostélica tiene que abar-
car a todos los hombres, destinados a ser hijos de Dios” (205).

Supuesto, por tanto, que el amor cristiano es universal, y siem-
pre a imitacién de Jesucristo, debemos mostrar un amor preferencial al
pobre. El servicio evangelizador de la Iglesia “se dirige a todos los
hombres sin distincién. Pero debe reflejarse siempre en él, la especial
predileccién de Jests por los mas pobres y los que sufren” (270). Co-
mo el amor de Jests, también el nuestro debe ser un amor “que abraza
a todos los hombres. Amor que privilegia a los pequefios, a los débiles,
a los pobres...” (192). Tal es el ejemplo que nos da el Papa dirigién-
dose a los pobres: “siendo pobres tenéis derecho a mis particulares
desvelos, y os digo el motivo: el Papa os ama porque sois los predilec-
tos de Dios” (cit. en 1143).

j) adecuada formacién

La opcién por los pobres que implica escuchar sus aspiraciones
y percibir sus deseos de justicia, expresados muchas veces a través de
organizaciones populares, pone al religioso con un mundo dificil, deli-
cado: el de la politica. Para saber mantener en todo momento la iden-
tidad de la vida religiosa se requiere un discernimiento muy grande y
adecuada formacién. La opcién por el pobre ‘“trae efectos negativos
cuando falta la preparacién adecuada, el apoyo comunitario, la madu-
rez personal o la motivacién evangélica” (735). La “falta de prepara-
cién para el trabajo en el campo social” (122) es pues, uno de los po-
sibles motivos de crisis, tensiones y fracasos.

k) asumir las consecuencias de la opcion

No siempre es facil optar por el pobre. Ademas de las condi-
ciones requeridas (h, i, j) que dependen mas del propio religioso que
quiere solidarizarse con los oprimidos, vienen situaciones exteriores,
no dependientes de su voluntad, que se expresan como “falta de apo-
yo" (122, 735) o “incomprensién”’ (735). Pero esta prueba de la fi-
delidad al pobre no es exclusiva del religioso; es comin con todos los
cristianos, con la Iglesia toda. También ella es incomprendida y se le
han alejado otros grupos sociales” (83). “La accién tan positiva de la
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Iglesia ha llevado en defensa de los derechos humanos y su compor-
tamiento con los pobres, ha llevado a que grupos econdémicamente pu-
dientes que se creian adalides del catolicismo se sientan como abando-
nados por la Iglesia que segin ellos, habrian dejado su misién espi-
ritual” (79).

Otra consecuencia importante para la accién apostélica de los
religiosos es la necesidad de “revision de las obras tradicionales para
responder mejor a las exigencias de la evangelizacion” (734).

II Los caminos de la Iglesia y de la Vida Religiosa
en América Latina

En la primera parte de estas reflexiones hemos partido de lo
especifico de la vida religiosa en su contemplacién de la realidad (ac-
titud contemplativa, compromiso de transformacién, adaptaciéon del ca-
risma) para completar esta visén con lo de la Iglesia toda que se sien-
te interpelada por una situacién de pecado, es decir, una brecha entre
ricos y pobres, que lleva a optar por los oprimidos por motivos evan-
gélicos.

En esta segunda parte procedemos de modo inverso. Primerc
consideramos cual es el “proyecto” o el “camino’ que para toda la
Iglesia proponen los Obispos en Puebla. Después nos fijamos en lo que
es el proyecto especifico de la vida religiosa en nuestro continente.

A. Los caminos de la Iglesia

La realidad analizada constituye un desafio a la evangelizacién
(90 281 328 358 864). Existe un “misterio de iniquidad mediante he-
chos y estructuras que impiden una participacién mas fraternal en la
construccién de la sociedad y en el goce de los bienes que Dios creé
para todos” (267). La misién de la Iglesia, de naturaleza religiosa
“implica también construir aqui una sociedad mas fraterna” (9). La
Iglesia quiere ser “la escuela donde se eduquen hombres capaces de
hacer historia como Cristo” (274). Sélo una evangelizacién que llegue
a iluminar las diferentes dimensiones de la existencia (cf. 483) nos
permitira entender que la conversién personal y la transformacion so
cial (362) se implican y unen. Por ello, es también una meta de la
evangelizacion “el cambio, que para ser mas plenamente humanas, re-

quieren las estructuras en que viven y se expresan’’ los hombres de
América Latina (295).

: La evangelizacién es la “mision propia de la Iglesia” (4), de
todo el Eueblo de Dios. Es su vocacién primordial, su identidad mas
profunda” (348); “toda la comunidad cristiana. .. es sujeto responsable
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de la evangelizacion. ..” (474). Es su “mision fundamental” (85). La
Iglesia es “servidora del Evangelio para transmitirlo a los hombres
con toda fidelidad” pero debe convertrse ella misma, es decir, “reci-
bir siempre de nuevo la Palabra de verdad que se hace vida” (349) “con
la constante revision de su propia vida. . o2 (858 )

La evangelizacion tiene un contenido definido: “La proclama-
ci6n de la Buena Nueva” (150) “da a conocer a Jesucr'sto como el Se-
Bot. .. (352 321). "El fin que el Sefior asigné a su Iglesia es de
orden religioso” (519) pero de este mensaje “derivan funciones, luces
y energias que sirven para establecer y consolidar la comunidad huma-
na segin la ley de Dios” (idem). Después de constatar que esta ta-
rea evangelizadora se esta realizando en América Latmna desde hace
cuatro siglos, como lo prueba el sustrato catélico de nuestra cultura
(7 412 445 1028 391) y las expresiones de religiosidad popular (6
445 447 448 109 450), 1#s Obispos fijan tres grandes lineas de pro-
yecto evangelizador del continente: anunciar a Cristo, construir la Igle-
sia, defender al hombre.

a) anunciar a Cristo

Cristo es nuestra riqueza (Mens, 3; 181) Riqueza que existe ya
en la fe de nuestro pueblo (171, 172) y que requiere ser mantenida,
purificada de amb’giiedades, de reduccionismos que hacen de Cristo
solo un profeta o un lider revolucionario o reducen "‘al campo de lo
meramente privado a quien es el Sefior de la historia” (178). Por eso
los Obispos anuncian la verdad total de Cristo, verdadero hombre y
verdadero Dios.

Como hombre (175 188) vive en medio de nosotros (166) com-
partiendo “la vida, las esperanzas y las angustias de su pueblo” (176)
y ejerce su minister{o anunciando el Reino (177) mostrandolo pre-
sente con sus milagros (191), desenmascarando al maligno (191), y
enfrentandose con las fuerzas del mal (192), hasta la aceptacion del
resultado de este antagonismo, la cruz (194).

Como Hijo de Dios, Jesiis de Nazaret es el Cristo, el Verbo.
en quien el Padre disefio el mundo (182) y el hombre (184), verdade-
ro Sefior de la historia (174, 178) que revela también su Seflorio en
lo politico (516). En su Resurrecciéon ¢l Padre revela su amor (195)
y la convocacién de los pueblos (196), el triunfo de la justicia de Dios
sobre la justicia de los hombres (197) . El Sefior derrama su Espiritu,
presente en la historia de los pueblos (201), fuente de comunién, de
dones y carismas (207-207).

La Iglesia aprende de Cristo la dignidad del hombre (188 319).
En su catequesis debe "anunciar explicitamente a Cristo liberador”
(1031) puesto que ofrece “‘al hombre de hoy su palabra y su vida para
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llevarlo a su integral liberacién’ (166). Jests es “la fuerza de Dios
capaz de transformar nuestra realidad personal y social” (181), pero
exige "'un seguimiento radical que abarca todo el hombre, todos los
hombres y envuelve a todo el mundo y a todo el cosmos. Esta radicali-
dad hace que la conversién sea un procesd acabado tanto a nivel per-
sonal como social. Porque si el Reino de Dios pasa por realizaciones
histéricas, no se agota ni se identifica con ellas (193).

b) construir la Iglesia

Jesus anuncié el Reino de Dios. La Iglesia continda este anun-
cio constituyéndose ella misma en “el lugar donde se contentra al
maximo la accion del Padre, que en la fuerza del Espiritu de amor,
busca solicito a los hombres para compartir con ellos su propia vida
trinitaria” (227). La Iglesia es germen del Reino (228), por eso su
presencia en América Latina es Buena Nueva (229).

La naturaleza de la Iglesia es misterio de encuentro de lo divi-
no y de lo humano “una realidad humana formada por hombres limita-
dos y pobres, pero penetrada por la insondable presencia y fuerza del
Dios trino que en ella resplandece, convoca y salva” (230). La na-
turaleza de la Iglesia esta explicada en Puebla, con las imagenes de
“pueblo”, “familia”, “comunidad”. Como pueblo revela la universali-
dad de razas, y la presencia profética en la historia (237 51 307 409;
267 268). Como familia muestra la vocacién a la fraternidad humana
bajo la mirada del Padre (239 241 242). Pueblo y familia que son con-
vocados por el Espiritu (243) fuente de unidad aun en las tensiones
(246), lo mismo que la Eucaristia (246) y el ministerio de reconcilia-
cién (247), bajo la direccién de los Pastores.

Una de las realidades mas vitales de nuestra Iglesia latinoame-
ricana es la multiplicacién de comunidades eclesiales de base (96-100,
239 273 364 624 630 642-906 1309) que deben superar ciertos ries-
gos (261-263) pero que constituyen una esperanza del futuro eclesial.

Maria es Madre de la Iglesia, modelo de fidelidad a la obra de
Jesis (286-291). Ella es la gran protagonista de la historia (293),
perfecta discipula que se abre a la Palabra (296) y'expresa en el Mag-
nificat las maravillas que Dios obra en ella y también en la historia
del mundo (297). Es también modelo de servicio de la Iglesia a los
pueblos de América Latina, porque sintic “la pobreza y el sufrimiento,
la huida y el exilio” (302, 303).

¢) defender al hombre

La Evangelizacién de América Latina “exige de la Iglesia una
palabra clara sobre la dignidad del hombre” (306), ‘“‘grave obliga-
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cién” (316) de “revalorar entre nosotros la imagen cristiana del hom-

bre” (321).

La visién del hombre deriva de la fe en Cristo (305 333 169
182 339 497 551 1308). Alli aprende la Iglesia la grandeza de la li-
bertad humana y la defiende contra restricciones y amenazas, sea por
concepciones miticas y pre-cientificas (308) o por determinismos de-
rivados de las ciencias (psicologismo, economicismo, cientismo, tecno-
cratismo) (310 312 313 314 315). La libertad humana queda herida
or el pecado que es ruptura de amistad y de relacién con Dios
(328 329 330 331).

De esta vision del hombre deriva la Iglesia su comprensiéon de
los derechos humanos, asi como los motivos en promoverlos y defen-
derlos. Vivimos en un contexto donde se acrecientan las violaciones
de derechos humanos (40 87 41-44 50 18 134 477 1261) . Pero la Igle-
sia considera su deber el defenderlos (146 1268 1254). “Por exigen-
cia evangélica y de acuerdo a su mision, debe empefiarse en promover
la justica y en defender la dignidad y derechos humanos” (706) . Hay
una visién cristiana (1309) que sostiene que “los derechos funda-
mentales no son otorgados por gobiernos todopoderosos, sino que tie-
nen como autor al propio Creador y Padre” (485). En esta tarea de
defensa de derechos humanos la Iglesia se encuentra con todos los hom-
bres de buena voluntad.

Para asegurar permanentemente el respeto de los derechos del
hombre los pueblos se organizan de acuerdo a ideologias; pero cuando
éstas no tienen una adecuada visién del hombre, no llegan realmente
a defender todos los derechos por sus visiones parciales. ‘“Las ideo-
logias llevan por si mismas la tendencia a absolutizar los intereses que
defienden, la visién que proponen y la estrategia que promueven..."
(536). Las distintas ideologias vigentes en América Latina no asegu-
ran la promocién integral y solidaria de todos los hombres. Ni el libe-
ralismo (28 438 642 47 55 56 64 66 95 185 311 312 309 423 493 501
542 555 92), ni el marxismo (48 313 543 313 544 566 561 545) ni la
seguridad nacional (5§*a 548 42 1262 510 49 547 560 549) ni la tecno-
cracia, que puede, coeXistir con las anteriores (1240 315 129).

La defensa del hombre, su promocién integral, deben ser resulta-
do de un compromiso serio de los cristianos, de la Iglesia toda, bajo las
orientaciones de la doctrina social (472 473 540 474 1304 489) que de-
be seguir principalmente la accién de los laicos en el cambio de las es-
tructuras (525 552 795). Para ello es menester dar esa formacién en
nuestros colegios, universidades, centros de formacién, y en este senti~
do se toca aqui también la formacién de los propios religiosos como
educadores para formar a otros en la doctrina de la Iglesia (832 1033
1196 525 1226 1224 1281).
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B. Los caminos de la vida religiosa

Ante esta realidad del hombre latinoamericano y de una Iglesia
que quiere cumplir su visién evangelizadora, la‘vida religiosa “ha vi-
vido una btisqueda para definir la identidad de Su propio carisma
(120) . Desde la fidelidad al propio carisma como ‘‘una forma concre-
ta de obediencia a la gracia salvadora de Cristo” los religiosos se han
sentido llamados a revitalizar su propia vida, respondiendo a las nue-
vas necesidades del Pueblo de Dios (757 762). De la misma manera
“que a través de todos los tiempos brotan en la Iglesia como expre-
sién de la fuerza de su amor que responde solicitamente a las necesi-
dades de los hombres” (756}, los carismas como riqueza del Espiritu,
se proyectan sobre los nuevos tiempos y las nuevas necesidades, me-
diante una “actualizacién y adaptacién’ (772) que los Obispos quieren
favorecer y alentar.

La identidad de la vida relig.osa se define esencialmente como
seguimiento de Jesucristo en servicio de la Igles’a. “El Padre de Je-
sucristo, al proponerse liberar nuestra historia del germen de indigni-
dad y muerte que es el pecado, elige en su Hiio, mediante el Espir'tu,
a mujeres y hombres bautizados para un seguimiento mas radical de su
Hijo Jesucristo, dentro de la Iglesia” (740). En la voracién se da, de
modo privilegiado, una participacién en el misterio trinitario, ya que
el Padre llama a vivir con Jesas y con El envia a sus consagrados, un-
gidos por el Espiritu (740-745; 755-757, 754) . Maria es "modelo de
consagracién”. Los religiosos, a imitacion de Maria, “encarnaran la
Palabra en su vida y como ella y con ella, la ofreceran a los hombres
en una cont'nua evangelizacién” (745).

El seguimiento de Jesis, propio de la vida religiosa, se realiza
en comunidad, con el testimonio publico de los votos, y Como una pro-
funda experiencia de Dios que llena la vida entera.

a) experiencia de Dios

La experiencia de Dios es miiltiple, se dagen el vivir fraterno, en
ia expresién de consagracion por los votos. Pero en forma muy privile-
giada se manifiesta en la oracién. Los Obispos constatan que el de-
seo “de interiorizacién y profundizacién en la vivencia de la fe” ed
un s'gno positivo de la renovacion de la vida religiosa (726).

La oracién tiene maltiples formas: personal, comunitaria, con el
pueblo (727), enriquecida por la liturgia de la Iglesia (728) . Pero des-
tacan en particular, la mutua relacién entre vida y oracién de modo
que la oracién lleva a un compromiso en la vida, y a su vez la vida
exige momentos y espacios de oracién que iluminen el sentido de los
acontecimientos (727). En las opciones por una vida religiosa mas
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evangelizadora, los Obispos manifiestan el propésito de “favorecer la
actitud de oraciéon y contemplacién que brota de la Palabra del Sefior,
escuchada y vivida en las circunstancias concretas de nuestra histo-
ria” (760). Los religiosos “‘en una vida de continua oracién son lla-
mados a mostrar a sus hermanos el valor supremo y la eficacia apos-
télica de la unién con el Padre” (757).

b) votos

Los votos son considerados como expresion de consagracién y
también de misién, de modo que la consagracion en cuanto reserva, es
pensada en su relacion con la misién evangelizadora. “Los consejos
evangélicos asumidos mediante votos” expresan la consagracién radi-
cal a Dios y al servicio de los hombres (746). La “consagracién total
y radical a Dios comporta dos asepctos inseparables y complementarios:
entrega y reserva a Dios generosa y total, y servicio a la Iglesia y a
todos los hombres” (759} .

Por esta razén los votos, vividos de esta manera son también lla-
mada e interpelacién a la sociedad y a la propia Iglesia, como lo re-
cuerda Pablo VI en EN 69, de modo que el “testimonio silencioso de
pobreza y de desprendimiento, de pureza y de transparencia, y aban-
dono en la obediencia” consttuyen una ‘predicacién elocuente” (750).
Los votos son, en cierto sentido, un modo de incidencia del religioso
en lo politico. “Los religiosos por su forma de seguir a Cristo. .. tam-
bién cooperan en la evangelizacién de lo politico. En una sociedad
poco fraternal, dada al consumismo y que se propone como fin dltimo
el desarrollo de sus fuerzas productivas materiales, los religiosos debe-
ran ser testigos de una real austeridad de vida, de comunién con los
hombres y de intensa relacién con Dios” (528).

Los votos tienen pues un sentido de publica “‘contestaciéon™ al
pecado de nuestra sociedad. Su sentido evangelizador se ahonda cuan-
do se conoce la realidad en que viivmos, sus desafios e interpelaciones,
y la vida religiosa se reformula para dar a esta soc’edad concreta y en
forma absolutamente inequivoca el testimonio de Cristo. Los religiosos
“viviendo pobremente como el Sefior y sabiendo que el tinico Absoluto es
Dios, comparten sus bienes, anuncian la gratitud de Dios y de sus do-
nes; inauguran de este modo la nueva justicia y proclaman de un mo-
do especial la elevacion del Reino de Dios sobre todo lo terreno y sus
exigencias supremas y son una denuncia evangélica de quienes sirven
al dinero y al pdder reservandose egoistamente para si los bienes que
Dios otorga al hombre para bien de toda la comunidad™ (747). La op-
cién preferencial por los pobres, de la que hemos hablado, ha ilumina-
do la relaciéon de la pobreza religiosa “con la pobreza de los margina-
dos, que ya no supone solo el desprendimiento interior y la austeridad
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comunitaria, sino también el solidarizarse, compartir y en algunos ca-
sos, convivir con el pobre” (734).

De igual manera, la castidad es contestaria, “en un mundo en
que el amor esta siendo viciado de su plenitud, donde la desunién acre~
cienta distancias. .. y el placer se erige como idolo, los que pertenecen
a Dios en Cristo por la castidad consagrada seran testigos de la alianza
liberadora de Dios con el hombre y, en el seno, de su Iglesia particular
seran presencia del amor con el que Cristo am6 a su Iglesia y se en-
tregé a si mismo por ella (Ef 5, 25); seran finalmente para todos un
signo luminoso de la liberacién escatolégica vivida en la entrega a Dios
y en la nueva y universal solidaridad con los hombres” (749).

Igualmente el voto de obediencia tiene un caracter contestata-
rio: “Su obediencia consagrada vivida con fortaleza como “sacrificio
de si mismos” (P.C. 14) sera expresién de comunién con la voluntad
salvifica de Dios y denuncia de todo precepto histérico que no haga
crecer al hombre en su dignidad de hijo de Dios” (748).

¢) comunidad

Una tercera caracteristica del sequimiento de Jestis en la vida
religiosa es que se realiza en comunidad. Lo comunitario en la con-
sagracién religiosa no es accidental por mera suma de personas con-
sagradas, sino que se ofrece a Dios y a2l mundo la comun’dad consa-
grada como expresiéon del Reino. “La vida de comunién fraterna vi-
vida con todas sus exigencias, a la que estan convocados los consa-
grados es el signo del amor transformador que el Espiritu infunde en
sus corazones, mas fuerte que los lazos de la carne y de la sangre”
{752). “Personas diferentes, a veces de diversa naconalidad, parti-
cipan de la misma vida y misién en intima fraternidad. Son de este
modo testimonio elocuente de la vida de Dios Trino en su Iglesia, de
la misma comunién eclesial y actiian como fermento de comunién en-
tre los hombres y de coparticipacién de los bienes de Dios” (753).

También en el aspecto de vida comunitaria ha habido trans-
formaciones en América Latina. Los Obispos constatan los “diversos
estilos de vida comunitaria. Para ciertas obras y de acuerdo con los di-
versos carismas fundacionales, existen comunidades numerosas. Tam-
bién surgen pequefias comunidades que nacen generalmente del de-
seo de insercién en barrios modestos o en el campo, o de una misién
evangelizadora particular. La experiencia muestra que estas pequefias
comunidades deben asegurar ciertas condiciones para tener éxito: mo~
tivacién evangélica, comunicacién personal, oracién comunitaria, tra-
bajo apostélico, evaluaciones, integracion en el Instituto y en la Dié-
cesis a través del servicio indispensable de la autoridad” (731).
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Respecto a la vida comunitaria pueden nacer tensiones o difi-
cultades por el acercamiento personal, Ja diversidad de mentalidades,
la disminucién de sentido de fe o por no respetarse el pluralismo (ck.
#32).

La vida religiosa se define también por el servicio a la Iglesia.
Se sigue a Jesis en la Iglesia y para la Iglesia. En este sentido, la
tarea evangelizadora, que es comin a todo el pueblo de Dios (4 348
474 85 271 349 272 338), corresponde también, en forma particular, a
los religiosos.

El Papa Juan Pablo II recordé “aquellos religiosos que vinie-
ron a anunciar a Cristo Salvador, a defender la dignidad de los indi-
genas, a proclamar sus derechos inviolables, a favorecer su promocién
integral, a ensefiar la hermandad como hombres y como hijos del mis-
mo Sefior y Padre Dios” (8). “Y la vida religiosa arraigada desde
antiguo en los pueblos de América Latina es un don que el Espiritu
Santo concede sin cesar a su Iglesia como un medio privilegiado de
evangelizacién eficaz. (Cf EN 69)" (739).

Pero la presencia evangelizadora de los religiosos no se di6 s6-
lo en los momentos iniciales de la misién. Hoy “es un motivo de gozo
para nosotros los Obispos verificar la presencia y dinamismo de tan-
tas personas consagradas que en América Latina dedican su vida a la
misién evangelizadora como lo hicieran ya en el pasado. Podemos de-
cir, con Pablo VI: se les encuentra no raras veces en la vanguardia de
la misién y afrontando los mas grandes riesgos para su santidad y su
propia vida" (722). “La apertura pastoral de las obras y la opcién pre-
ferencial por los pobres es la tendencia mas notable de la vida religio-
sa latinoamericana. ..” (733).

Los Obispos afirman muy claramente que “la vida contemplati-
va, que en todas sus modalidades, con mencién explicita de la vida
contemplativa, es en si misma, por la radicalidad de su_testimonio, un
modo privilegiado de evangelizacién eficaz” (856). “El conjunto de
toda la vida religiosa constituye el modo especifico de evangelizar pro-
pio del religioso” (725), “expresién vital de valores evangélicos”

(761).

“Si todos los bautizados han sido llamados a participar de la
misién de Cristo, a abrirse a sus hermanos, y a trabajar por la unidad
(GS 26-28) mucho mas aiin los que Dios ha consagrado para si. Es-
tos son invitados a vivir el mandamiento nuevo en una donacién gra-
tuita a todos los hombres...” (754). ““Surgen asi los servicios susci-
tados por el Espiritu, como expresion salvifica de Jesucristo, que aun-
que realizados individualmente son asumidos por toda la comunidad.
Urgidos por el amor de Cristo son fermento de conciencia misionera
dentro de la comunidad eclesial, mostrandose disponibles para ser en-
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viados a lugares y situaciones donde la Iglesia necesita una mayor y
generosa ayuda” (755).

De alli las opciones de Puebla por “despertar la disponibilidad
de los consagrados para asumir, dentro de la Iglesia Particular, los
puestos de vanguardia evangelizadora, en comun‘én fiel con sus pas-
tores y con su comunidad, y en fidelidad a su carisma fundacional”
(771) y “renovar la vitalidad misionera de los religiosos y una actitud
de generosa d'sponibilidad que les lleve a dar respuestas eficaces y
concretas al problema de la desigual distribucion actual de las fuerzas
evangelizadoras” (773).

Las tareas evangelizadoras son realizadas con frecuencia den-
tro de obras propias de los institutos religiosos. La actuacién y adap-
tacion de éstas, sea por las exigencias de un mayor testimonio de po-
breza (734), o las de integracién en la Iglesia particular (737) debe
ser tema de dialogo con los pastores. Lo mismo, respecto a obras edu-
cativas (1019).

La accién pastoral debe realizarse dentro de la Iglesia particu-
lar. “Se comprueba un redescubrimiento y vivencia del misterio de la
Iglesia Particular y un creciente deseo de participar aportando la ri-
queza del propio carisma vocacional. Esto conduce a una mayor inte-
gracién en la pastoral de conjunto y a mayor partic'pacién en los or-
ganismos y obras diocesanas y supradiocesanas’” (736) “‘como la Igle-
sia universal se realiza en las Iglesias particulares, en estas se hace
concreta para la vida consagrada la relacién de comunién vital y de
compromiso ecles’al evangelizador. Con ellas los consagrados compar-
ten las fatigas, sufrimientos, alegrias v esperanzas de la construccién
del Reino; y en ellas vuelcan las riquezas de sus carismas particulares,
como don del Espiritu evangelizador. En ellas encuentran a sus her-
manos presididos por el Obispo a quien compete el ministerio de dis-
cernir y armonizar’ (741).

La insercién en la Iglesia Particular es una de las condiciones
para el éxito de las pequefias comunidades (731).

Por su parte, los Obispos desean, a nivel de formacién, “‘fomen-
tar el conocimiento de la teologia de la Iglesia Particular entre los re-
ligiosos y de la teologia de la vida religiosa entre el clero diocesano con
miras al fortalecimiento de una auténtica pastoral organica a nivel de
Diécesis y de Conferencias Episcopales” (767) .

Pero mas importante ain, que tener ideas claras, el camino de
solucién para tensiones y conflictos (122 737 766) debe ser el “crear
en las diéces’s un clima tal de comunién eclesial organica y espiritual
alrededor del Obispo que permita a las comunidades religiosas vivir su
pertenencia peculiar a la familia diocesana; y de manera especial lleve
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a los religiosos presbiteros a descubrir que son cooperadores del or-
den episcopal, y en cierto modo pertenecen al clero de la di6cesis. Pa-
ra ello estudiar conjuntamente los documentos eclesiales, particular-
mente el de “Relaciones entre los Obispos y los Religiosos en la Igle-

sia’ (765).

Los religiosos tenemos experiencia de Jesucristo, vivida en el
seguimiento, que constituye una riqueza a comunicar a toda la Iglesia.
Nuestro propio modo de vivir es evangelizacién, testimonio de valo-
res evangélicos, interpelacién. Pero, de modo semejante a las tres ideas
centrales de la evangelizacion: Cristo-Iglesia-hombre, jno tenemos tam-
bién una contribucién que dar desde el aspecto de la antropologia?

También aqui, mas que una doctrina, lo que aporta la vida re-
ligiosa es el testimonio del hombre nuevo que nace de Cristo. La liber-
tad humana que se manifiesta en relaciones con el mundo (323 448
492 493 494 495 747) en la vida religiosa se vive por la pobreza, co-
mo distancia ante esos bienes, subordinacién en su uso al proyecto del
Reino, testimonio de solidaridad con los desposeidos por la injusticia.
La libertad también se manifiesta en el plano de relaciones personales
(324 327 503 504 523); la castidad como afectividad consagrada por
entero al Reino tiene una fuerza profética e iluminadora. Finalmente,
la libertad se realiza por excelencia en su relacién con Dios (325 326
389) y en este nivel el religioso testimonia su voluntad de hacer del
deseo y los proyectos de Dios el tnico proyecto y deseo de su propia
vida. La antropologia que ofrecen los Obispos en Puebla, demanda
a los religiosos que expliciten con sus palabras y sus obras la contri-
bucién al hombre nuevo, a la civilizacién nueva del amor. Esta civili-
zacién basada en la comunién, tiene —en la vida religiosa— como un
anticipo y una promesa: la vida comunitaria, el servicio apostélico.

Congclusién

Los documentos de Puebla nos muestran un camino fecundo,
orientador, para la vida religiosa. Es menester leerlos, reconocer alli
toda la experiencia y vida que los Obispos han tratado de recoger y
expresar; ver alli también los lineamientos, las pistas, para una vida
religiosa renovada por un aumento de experiencia de Dios, de vida
comunitaria, de vivencia de consagracién-misién en los votos, y de
insercién en la Iglesia particular.

157



20 ANOS DE LA “CLAR”

por Cecilio de Lora Sm.

En marzo de 1959 la Sagrada Congregacién de Religiosos publi-
caba el Decreto que constituia a la Confederacion Latinoamericana de
Religiosos en persona moral de derecho pontificio. La CLAR celebra,
pues, 20 afios de existencia. Su celebracién ha sido una fiesta de fa-
milia, marcada por el agradecimiento del Sefior, la comunién con los
hermanos y el compromiso con nuestro pueblo en la historia latinca-
mericana de hoy.

La CLAR es, como su nombre indica, una “confederacién” de
federaciones nacionales de religiosos, sea cual fuere su denominacién.
segiin los diferentes paises de nuestra América Latina. Esas conferen-
cias nacionales son su razén de ser. Sin ellas no existiera la CLAR.
Ellas unidas son la CLAR. Las Conferencias nacionales que forman
la CLAR incluyen una de lengua inglesa (Las Antillas Inglesas), una
de lengua francesa (Haiti), una de lengua portuguesa (Brasil) y vein-
titrés de lengua castellana (el resto de nuestro subcontinente). Ve'n-
tiseis conferencias en total, mixtas en su gran mayoria. Sélo en cuatro
naciones las Conferencias de religiosos y de religiosas estan separadas.
Pero aiin en esos casos suelen existir secretariados comunes o progra-
mas de accién en que se conjugan los esfuerzos de varones y mujeres
para una mayor eficacia en la construccién del Reino.

La CLAR es una mistica, un espiritu. A pesar del horizonte geo-
grafico tan vasto, nada mas lejano a la CLAR que asemejarse a una
superestructura multinacional. Es ante un espiritu de familia, un lazo
de comunién, una simpatia y un afecto que liga a las Conferencias na-
cionales entre si, y a los religiosos todos a través de esas Conferencias.
Esta es la ambicién, al menos. Y de hecho, mucho se ha logrado y ma-
nifestado de manera progresiva en los ultimos afios. Las Asambleas la-
tinoamericanas, o los diversos tipos de encuentro (Seminarios, Equipos
de tedlogos, estudios supranacionales, etc.) son buen indice de esta
fraternidad creciente. La tltima Asamblea de la CLAR, celebrada en
el mes de marzo del presente afio (1979) en Santo Domingo, tuvo en
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la experiencia de comunién y fraternidad una de las expresiones més
altas de lo que la CLAR es y pretende.

Y junto a la experiencia de fraternidad, la experiencia de Dios.
La CLAR quiere ser un espacio donde religiosos de muy distantes y
distintos rincones de América Latina puedan reconocer la accién del
Sefior en la historia. Al comunicarse sus experiencias, al confrontar-
las a la luz de la fe, los hermanos se dan cuenta de tendencias comunes
que son otras tantas llamadas del Espiritu a desarrollar una vida re-
ligiosa mas auténtica y mas acorde con las exigencias de nuestra época.
Son demasiado evidentes las coincidencias. No pueden ser humana
causalidad. Se desarrolla asi una postura profunda de admiracién y de
agradecimiento por esas presencias actuantes del Sefior. De ahi que
en todos los encuentros propiciados por la CLAR, la oracién sea un
momento fuerte de contemplacién y de gratitud. Contemplacién de la
gratuidad con la que el Sefior actua y nos exige.

Esta comunién y esta experiencia de Dios nos lleva a valorar
de manera privilegiada el servicio preferencial 2 los pobres. Habia
sido uno de los puntos claves de la accién de la CLAR y en las mo-
tivaciones de sus diversas publicaciones, estudios, preferencias. Ahora
la palabra de Juan Pablo II en su reciente viaje a América Latina y el
magisterio de la Iglesia en Puebla confirman plenamente esta linea.
No es nada nuevo. Es algo esencialmente evangélico. Tan viejo co-
mo la ensefianza de Jestis de Nazaret, pero que es preciso redescubrir
y revivir en el contexto histérico del momento. Se profundiza con go-
zo esta opcién. Mas y mas. Con madurez evangélica. Sabiendo que
la opcién no significa exclusién. Ni el amor preferencial significa re-
chazo. Muy al contrario. Como tantas veces se ha explicitado, se trata
de amar a todos —sin excepcién, como Jestis— desde los pobres. Es-
ta es una de las lineas de fuerza que las Conferencias nacionales de
religiosos han venido favoreciendo en la comunién de la CLAR. No se
ha subrayado sin problemas, claro. Lo problematico hubiera sido no
tener dificultades en este campo. No sufrir incomprensiones. Las vi-
vi6 Jests. Y nos las prometié. Pero esas mismas dificultades han he-
cho madurar .Han permitido ahondar y purificar el sentido de nues-
tra opinién. Gracias a Dios.

Fraternidad, experiencia de Dios y opcién preferencial por los
pobres tienen que darse dentro de la Iglesia particular. Claro. La vi-
da religiosa esta en el corazén de la Iglesia. Es algo en lo que la CLAR
insiste continuamente, a lo largo y ancho de sus estudios y orienta-
ciones. La vida religiosa tiene que aportar su especificidad en la vi-
da de la Iglesia. Desde su originalidad enriquecedora. Desde una es-
cucha profunda. A través de tensiones ineludibles mientras peregrina-
mos hacia la plenitud del Reino.
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Esto es, a grandes brochazos, lo que la CLAR es en estos mo-
mentos. O, mejor, lo que quisiera ser. Asi lo ha definido de modo
particular esa VII Asamblea General de la CLAR a la que acabamos
de aludir. En ella se ha dado forma a un largo trabajo de reflexién,
desde las bases de la vida religiosa, en el que se ha recogido lo mas sa-~
liente de la accién de Dios en la vida religiosa de Ameérica Latina.
Y, a partir de ahi, las tendencias mas significativas que son como pis-
tas por las que el Espiritu va abriendo desafios a nuestra fidelidad. Un
serio trabajo de discernimiento espiritual ha marcado este momento.
Todo saldra publicado dentro de poco. Desde ahora podemos ya co-
municar la fuerte coincidencia entre las reflexiones de la CLAR en la
Asamblea de Santo Domingo y las orientaciones de nuestros Pastores
en la Conferencia de Puebla. Mas que una garantia es un estimulo.

Finalmente, en esta VII Asamblea General de la CLAR ha sido
elegida la nueva directiva que coordinara los esfuerzos de la Confe-
deracién durante el préximo trienio. El P. Mateo Perdia, pasionista
argentino, ha sido elegido Presidente de la CLAR. El P. Mateo era
hasta ahora Vicepresidente. Es también Consejero General de su Con-
gregacion. Como Vicepresidentes han sido escogidos por la Asamblea
el P. Julio Navarro, asuncionista chileno, provincial de su Congre-
gaciéon y Presidente de la Conferre Chilena; el Hno. Patl Echeverri,
marista colombiano, también provincial, al igual que la Hna. Maria
Juana Vanegas, salvadorefia, Oblata del Corazén de Maria. Como
Secretario General fue elegido el Hno. Avelino Fernandez, de las Es-
cuelas Cristianas, cubano, y como Adjunta al Secretario General, la
Hna. Hermengarda Martins Alves, brasilefia, religiosa del Sagrado
Corazén. La variedad de congregaciones y paises, asi com Ja experien-
cia que todos estos religiosos y religiosas han tenido como Superiores,
les acredita para los cargos a que han sido llamados y son también
una esperanza de que se ahonde en el espiritu auténtico de la CLAR.

Cecilio de Lora, sm.
Responsable de los Seminarios CLAR
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ESPIRITUALIDAD, PASTORAL Y VIDA RELIGIOSA
Por Segundo Galilea

La significacién que tiene la contemplacién cristiana en respuesta a
las actuales exigencias de la pastoral y de la vida religiosa.—

Voy a tomar dos referencias, dos puntos de partida.— E] pri-
mer punto de partida, una simple comparaciéon. Yo creo que para en-
tender lo que es la contemplacién y la significacién que tiene en la
evangelizacién, en la liberacién, en la vida religiosa, en la pastoral,
en la praxis cristiana, es que la contemplacion se sitia siempre en la
raiz de las motivaciones y en la raiz de la praxis. Tenemos la raiz y
tenemos las expresiones, las manifestaciones, de una praxis espiritual,
de una praxis pastoral, de una praxis de vida religiosa. Manifestacio-
nes que son todas validas y que son todas parte de una espiritualidad:
esta la evangelizaciéon de los pobres, esta el celibato, esta la lucha
por la justicia, todo eso es la praxis cristiana que forma parte de es-
ta Iglesia que queremos realizar, que surge entre nosotros. Ahora, siem-
pre, nos habremos dado cuenta, hay una mutua interrelacion entre la con-
templacién, las motivaciones, la raiz de mi vida y su experiencia. Es
decir, un cristiano que lucha por la justic’a (esta es su experiencia
cristiana si es un hombre de fe), va a influir en su matiz, en su orien-
tacién, en la luz que va a bafar su vida de oracién, su vida contempla-
tiva, es decir, decimos siempre que, la experiencia, la experiencia pas-
toral, la experiencia cristiana, influye en la espiritualidad, es lo que
lamamos un ‘nuevo modelo de espiritualidad’. Siempre la espiritualidad
debe ser contemplativa, en cualquier modelo de Iglesia. Pero esta expe-
riencia contemplativa va a ser matizada, va a quedar influida, va a te-
ner acentos diferentes, segiin sea la experiencia de vida. Una experien-
cia de lucha social va a matizar la contemplacién, una experiencia de
monaquismo, también va a tener contemplacién, pero la va a matizar
de otra manera.
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Hoy dia, entonces, no podremos entender la espiritualidad sin
esta interrelacién entre una experiencia de evangelizaciéon que estd ma-
tizando mi mistica, mi contemplacién. Y, no podemos entender tampo-
co la praxis si ésta no tiene la raiz de las dltimas motivaciones que son
lo que hemos llamado la contemplacién. La contemplacion es la altima
raiz de las motivaciones de mi praxis y esto implica, evidentemente,
una actitud de fe. Obviamente, que no se puede ser contemplativo sin
tener fe. Ya hemos dicho que la contemplacién es la expresion de la fe
y la fe implica no solamente tener experiencia de Dios aqui, en las acti-
vidades exteriores, también la fe implica creer que hay una raiz en la
historia que es la cruz de Cristo, hay una raiz en la realidad, que es
la fuerza de Cristo, hay una raiz en las personas que es la actividad
de Cristo, con la cual debemos contar y que forma parte de todo el pro-
yecto de la liberacién humana y de la evangelizacion de los hombres.

Por un lado, la contemplaciéon es algo radical y, por otro, implica
la visién de fe de la historia y de la evangelizacién y de la liberacién
humana. Por otro lado, no podemos hablar de contemplacién sin refe-
rirnos a lo que Cristo ha dicho de la contemplaciéon. Jests nunca hablé
de la contemplacién, nunca usé esa palabra, esa palabra es de origen
posterior (a algunos no les gusta, tal vez no sea la mejor palabra cris-
tiana, pero, de hecho, se ha impuesto). De hecho, Jestis no hablé de
esto que llamamos la contemplacién, asi, explicitamente, pero en Cristo
hay dos hechos. El Hecho de que El mismo fué un contemplativo, es
decir, como nadie vivié la experiencia del Padre en toda su vida. Una
experiencia que El alimentaba y que El explicitaba. En momentos fuer-
tes de Jesis vemos una presencia del Padre en toda su existencia, en
todo su compromiso, en toda su actividad y vemos momentos fuertes de
oracion: el Sefior que se retiraba en la noche a orar, el Sefior que va
al desierto, el Sefior que se arranca, a veces, de las multitudes para vol-
ver al Padre. Un poco la dialéctica entre la presencia a los hombres y
la presencia al Padre, y que nos da un poco la idea del ideal contem-
plativo. De esta tensién entre viv'r en el corazén del mundo y vivir en
la presencia del Padre y el misterio cristiano. Jestis, vivié, entonces,
la experiencia contemplativa y Jestis también la propuso. Nunca dijo
‘sean contemplativos’ nunca dié una doctrina de la contemplacién, pero
tenemos en la vida de Jests hechos que nos indican lo que es para
Jestis la contemplacién y cual es el signficado y cual es el papel de la
contemplacién en la vida cristiana. Tomaremos dos de sus ensefianzas.

El primer hecho es el discurso de Jests a la mujer semaritana. Es-
te discurso tiene muchas riquezas. La escena del pozo de Jacob es muy
rica, se pueden sacar aplicaciones diversas y todas validas, como suce-
de con e] Evangelio, yo puedo hacer con el Evangelio diversas lecturas
validas. El hecho de que yo elija una lectura no quiere decir que sea
la Gnica, sino que esa es valida y la puedo elegir; también pueden ha-
ber otras y cada circunstancia cristiana, cada comunidad, cada experien-
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cia cristiana, privilegia o escoge aquella lectura que mas conviene pa-
ra su vida de ese momento, para su experiencia de ese momento.

124 pasaje de la samaritana tiene una lectura también tipicamente
contemplativa. Lo que Jesis quiso hacer con esa mujer fué convertirla
en una contemplativa. Lo cual era muy significativo porque era una mu-
jer, diriamos, ordinaria, no en el sentido peyorativo de la palabra, en
el sentido de que era una mujer de la calle, una mujer mas, no tenia
ningin cultivo especial, ninguna preparacioén religiosa especial, ningu-
na fe especial, vivia, lo que llamariamos hoy dia, de la religiosidad
popular. Ella tenia las creencias de su época, era una mujer de una vi-
da moral ordinaria, habia tenido varios maridos y, como todas las muje-
res del pueblo, iba a buscar agua al pozo todos los dias. Ahi se encuen-
tra con Jesis y Jesiis, de esa mujer, que es el simbolo de lo ordinario
en el hombre, de la condicién ordinaria, el Sefior la llama a una alta
contemplacién, la llama a tener una experiencia de El y todo el proceso
de la conversion. El relato es un simbolo que es una parabola, porque lo
que Jesis habla con la samaritana en el pozo de Jacob es el proceso de
toda una vida. Toda esa conversacion simbélica del pozo es para termi-
nar diciendo: ‘yo soy el Mesias, el que habla contigo’. Realmente condu-
ce a esa mujer de donde estaba a una experiencia contemplativa de El
mismo: ‘yo soy, el que habla contigo’. Y aqui Jesis habla de esta con-
templacion, de esta experiencia de Dios de algo que es radical, como
algo que esta a la raiz de nuestra vida. Es toda la comparacién con la
fuente de agua: 'si tu tuvieras fe, si ta conocieras el don de Dos, yo te
daria un agua, yo te daria una fuente de agua que ta, teniéndola, no
necesitarias buscar mas. un agua que te quitaria la sed para siempre v
un agua que en ti misma manaria para la vida eterna’.

Tal vez la fuente, una fuente de agua que mana, una fuente de
agua que quita la sed, es posiblemente un buen simbolo de lo que es la
calidad contemplativa, la raiz contemplativa de nuestra vida. Y muchos
misticos, entre ellos s. Juan de la Cruz, toman la fuente de agua de la
samaritana como un simbolo de lo que es la experientia de-Dios, la

experiencia de la contemplacién cristiana. «

Qué quiere decir Jesis en eso? Quiere decir Jésus que los com-
promisos de nuestra vida, las motivaciones, los empefios de ntestra vida,
las altimas opciones de nuestra vida, no dependen, en ultimo analisis,
solamente de un esfuerzo de nuestra voluntad, de una opcion volunta-
rista, Jesis habla agui de un don de Dlos: 'si conocieras e! don de Digs’
es decir, si conocieras la raiz’ yo te daria esta fuénte que en ti se-ri?»‘ un
surtidor permanente. Jesis quiere decir que la fidelidad crist'ana”y la
fidelidad a las opciones y los valores que nos hemos propueste:el pobre,
la misién, la fraternidad, la liberaciéon, la evangelizacién, todo lo
que ustedes quieran, todo lo que hoy dia motiva el ideal del modelo de
Iglesia, de vida religiosa, de pastoral, no es reductible a la pura de-
terminacién de nuestra voluntad.
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Si las motivaciones son solamente de tipo voluntarista o de tipo
convicciones humanas, sucede que hay que estar permanentemente vol-
viendo a la fuente a buscar agua, es decir, esto nos sugiere la idea
que las motivaciones tienden a secarse. Y si no podemos ir a la fuente
a buscar agua, entonces las motivaciones se van a secar. Jestis nos pro-
pone que El mismo ha de ser la fuente de agua, la raiz de nuestras op-
ciones y que una vez que nosotros nos comunicamos con El, vivimos en
la experiencia de El, esta experiencia es capaz de surtir nuestras op-
ciones, nuestras motivaciones hasta la fidelidad final. ;

El proyecto de Jests, el proyecto de la vida religiosa, el proyec-
to del compromiso cristiano, lo que tiene de originalidad o de exigen-
te, es que es un proyecto que envuelve toda la vida, es un proyecto de
vida. No se trata de ser fiel a los pobres, a la evangelizaciéon, duran-
te dos afios, durante cinco o mientras somos jévenes o mientras las co-
sas van bien mientras nos animan vy, después ya no. Se trata de ser
fiel a los valores del Evangelio hasta el final, por toda la vida, en
la oscuridad y en la luz, en el fracaso y en el éxito, en la soledad y
en la compaiiia, cuando la opinién piblica nos apoya y cuando nadie
nos apoya. Se trata de vivir esa experiencia cristiana asi, y esto es
muy dificil si acaso no estamos surtiéndonos de esta fuente de que nos
habla Jesis, que es lo que llamamos la raiz contemplativa de nuestra
vida.

Los motivos dltimos que tenemos para la predileccion del herma-
no necesitado, para vivir la fraternidad, para vivir cualquiera de los va-
lores mas tipicos de la vida cristiana o de la vida religiosa, son mo-
tivos que los encontramos en el Evangelio. No los encontramos en las
ciencias humanas, los encontramos, al final, en este contacto, en esta
experiencia de las fuentes de agua viva. Quién puede dar un motivo s6-
lo racional, que se mantenga durante toda la vida, para el celibato?
Se puede decir que no es irracional, que es una cosa racional, que es
una cosa aconsejable, que es una cosa que empefia un proyecto de vida,
pero no podemos asumirlo sin la perspectiva de Jesis; de una experien-
cia de Cristo, de un seguimiento de Cristo, de El, que fué célibe y que
hizo de su celibato una mistica.

En la opcién por el pobre hay motivos de compasién humana, hay
una especie de emotividad humana, de misericordia humana, que nos
lleva a ayudar a los necesitados. Pero cuando eso envuelve todo un
proyecto de vida, no es tan facil dar el privilegio al pobre.

Por qué la fraternidad, por qué los hombres somos hermanos?
Al final no hay ninguna ciencia de la sociedad que pueda fundamentar
eso hasta el punto de hacernos fieles a la fraternidad, como dice Jesiis:
estar dispuesto a dar la vida por el hermano. Es la experiencia contem-
plativa la que va a justificar los ultimos por qué de nuestras opciones,
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los dltimos por qué de nuestras actitudes, los altimos por qué de todos
nuestros proyectos. Esta es la primera ensefianza de Jests sobre la con-
templacion que viene de la parabola de la mujer samaritana. Es una
fuente de agua viva, experimentada ahi donde no se ve, como decia
también s. Juan de la Cruz: ‘si, conozco esta fuente, es capaz de ali-
mentar, es capaz de brotar, es capaz de iluminar, pero es de noche’ es
decir, no se ve, esta envuelta en la fe, se necesita un esfuerzo de fe para
saber que es Cristo el que esta a la raiz de todo compromiso y de toda
liberacién.

La segunda ensenanza de Jesis me parece que viene de la expe-
riencia del monte Tabor. La primera fue una experiencia de una sama-
ritana, nos indica a cada uno de nosotros que en algin momento de la
vida, siempre se va a presentar un pozo de Jacob, la cosa es saber re-
conocerlo, y saber aceptar la fuente de agua. La segunda es la expe-
riencia que sucedié a tres apostoles, Pedro, Santiago y Juan. La escena
del Tabor, de la transfiguracién en el Tabor, es una escena muy rica.
Se puede hacer de ella también varias lecturas, lo que importa del Evan-
gelio es el mensaje, el conten‘do que el evangelista quiere comunicar-
nos. La experiencia del Tabor es también en los apéstoles una expe-
riencia contemplativa.

Los apostoles entendieron lo que es la contemplacion, el valor
de la contemplaciéon en su vida en el momento de la transfiguracion.
Jesiis se ha revelado a ellos en una forma insélta. Nunca lo habian
visto asi. Es un momento en que se revela el poder de Jesiis, la vir-
tud de Jesis. Jesus se habia revelado a menudo en su ‘ordinariedad’,
en su pobreza, en su condiciéon humana. Aqui se revela en su virtud,
en el poder de Dios, en la fuerza, en la belleza de Dios y, para los
apdstoles esto es un choque sicoloégico y espiritual de tal naturaleza
que se les olvida en qué estaban, lo que estaban haciendo, que habian
subido s6lo por unas horas con Jesiis a orar y que tenian que volver a
su trabajo; estaban precisamente predicando la buena nueva a los pue-
blos que quedan en la falda del Tabor. Y deciden quedarse alli: ‘haga-
mos tres tiendas, estamos muy bien aqui'. Es decir, los apoéstoles, es-
tos discipulos, que habian comenzado a seguir a Jesiis, queriendo ser
pescadores de hombres, tomados por la eficacia, por la expansiéon de
un Reino del cual ellos tenian una idea bastante vaga todavia (bas-
tante temporal, bastante teocratica), descubren a Jesis como raiz de
sus vidas, un valor en si. Es decir, la contemplacion de Jesus, la co-
munion con Cristo, es algo que vale la pena vivirse en si misma y que,
mas atn, esta experiencia es capaz de llenar los vacios de la accidn,
las frustraciones de la accén, que ellos ya habian experimentado.

La experiencia del Tabor llega en el momento preciso porque ya
comenzaba lo dificil de su labor, cuando Jesiis comienza a retraerse,
cuando ya las multitudes no lo s'guen, cuando ya Jesus comienza a ha-
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blar claramente del seguimiento, de la cruz, de la resurreccién, cuan-
do ya no entienden bien los discursos de Jests, cuando ya comienzan a
ver que el Reino de Dios era de otra naturaleza, en ese momento viene
esta experiencia que los complementa . Porque los apéstoles vuelven in-
med'atamente a sus compromisos, vuelven a la evangelizacién, el Sefior
los llama a la realidad, no se queda alli con ellos. Bruscamente los
aterriza y dice: ‘volvamos otra vez' y vuelven a la lucha. Pero ya en
ellos algo habia cambiado. Los apostoles habian adquirido una dimen-
sién contemplativa, habian valorizado. un aspecto de sus vidas que, po-
siblemente, hasta el momento no habian entendido bien. Y esto nos re-
vela otro significado de la contemplacién en la mistica cristiana y es
que la contemplacién responde a una vocacién del hombre a entrar en
comunién con Dios, a contemplar a Dios Yy que esto tiene una consis-
tencia en si. Esto no necesita siempre justificarse con acciones, no ne-
cesita s’empre justificarse con la eficacia, tiene un valor en si, una sig-
nificacién en si, es decir, la plenitud de la contemplacién de Dios res-
ponde a la condicién humana, responde a la raiz del hombre. Diriamos
que en el hombre hay una raiz contemplativa, hay una raiz que nos pide
encontrarnos con el Absoluto y que cuando nosotros ejercitamos esta
raiz contemplativa, ya aqui, en la tierra, experimentamos en la oscu-
ridad, en la noche, esta comunién con Dios y estamos haciendo algo
que responde a nuestra vocacién humana. Y que si nosotros lo des-
plazamos de nuestra vida, habria un sector de nuestro ser que quedaria
para siempre frustrado.

El testimonio contemplativo que debe dar todo cristiano, pero de
forma mas intensa la vida religiosa, no solamente subraya el que el
Dios de Jesus existe, subraya que es posible tener acceso a esta fuen-
te de agua viva que Jests ofrecié a la samaritana. También subraya un
aspecto de la condicién humana, un aspecto del destino que Dios nos
ha dado: de que el hombre no es puramente su eficacia, no es pura-
mente la actividad externa, es también una comunién con el Absoluto,
es decir, una comunién con Dios y una anticipacion de la experiencia
de Dios en la historia. Anticipar la experiencia de Dios en la historia,
la comunién con Dios en la historia en la linea de la experiencia del
Tabor, es también liberadora, forma parte de la liberacién humana, va
unida a la experiencia de Dios que se encuentra en las liberaciones his-
téricas. No se pueden separar. Y, el ideal cristiano es que en la libera-
cién, el hombre encuentre una mayor oportunidad para una experien-
cia de Dios y para tener la oportunidad de vivir, ya en la tierra, aque-
llo a lo cual estamos llamados para siempre.

Por qué la opresién y la explotacién y la injusticia son inhumanas?
Por muchas razones. Una de ellas es porque el hombre explotado, el
hombre deshumanizado, tiene mucha dificultad para acceder a la ex-
periencia contemplativa, es decir, para vivir lo que tiene el crist'anismo
de gratuito, de contemplativo. Las condiciones humanas, mejor dicho,
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inhumanas ,de trabajo ,de vida, también son deshumanizantes desde el
punto de vista que nos ocupa ahora, es decir, que impide a un hombre
tener acceso normal a las fuentes de agua viva de que habla el Evan-
gelio, Yo siempre me hago la pregunta cuando viajo de mi barrio al
centro y del centro a mi barrio, cuando veo que los obreros que ocupan
una hora, hora y media de viaje de ida y de viaje de vuelta a su tra-
bajo y que llegan agotados en la noche y al otro dia salen temprano en
la mafiana... luego, condiciones de trabajo dificiles... es posible en
estas condiciones que surja una verdadera evangelizacién, una verda-
dera experiencia de Dios? Dios es muy grande y también entre los po-
bres surge la contemplacién porque la contemplacion toma forma de
esperanza y el Espiritu puede hacer surgir ain de una experiencia muy
inhumana la fuente de agua viva, la experiencia de Dios. . . Pero, cier-
tamente, una de las consecuencias de la injusticia humana de la so-
ciedad moderna, es que todo lo que tiene que ver con la experiencia
cristiana contemplativa, esta en cuestion. La sociedad moderna esta
oganizada en tal forma que, el hombre dificilmente puede acceder a es-
ta experiencia, tanto de la samaritana como del monte Tabor.

Adn hay mas. La contemplacién tenemos que unirla a la libera-
cién, porque si la contemplacién no tuviera influencia en la formacisn
de la historia y de la sociedad moderna en concreto, de la economia, de
la politica y de la cultura y de las personas, la contemplacion, al final,
no podria ser la raiz de la praxis cristiana. Ahora, es una frase piado-
sa decir que la contemplacién influye en nuestra liberacién personal,
en la liberacién de la sociedad, en la liberacién de la historia o respon-
de a una realidad? La oracién contemplativa, la oracién cristiana, la
oracién que hacemos en nuestras comunidades tiene que ver con la li-
beracién de la sociedad peruana, del pueblo peruano? tiene que ver con
la conversién concreta de los hombres, de egoistas en hermanos o, sim-
plemente, es una actividad que queda en ambito privado, que a mi me
ayuda, a mi me nutre, pero que no tiene mucho que ver con la transfor-
macién de la historia? Habria motivos para pensar que la oracién con-
templativa no tiene mucha significacion histérica, porque aparentemen-
te no tiene influencia, aparentemente las cosas van peor o van mejor
prescindiendo de que yo rece mas o menos. Es la gran tentacion del
evangelizador. La gran tentacién que nos acosa en nuestra vida pasto-
ral. El parroco tiene la impresién de que las cosas van igual rece o no
rece, de que las cosas no cambian mucho en su parroquia, en su barria-
da, segin su vida de oracién o segin la oracién de sus comunidades.
Da la impresiéon que la transformacién de las personas no tiene que ver
con la contemplacién. Si la transformacién de la sociedad y de las
personas, si la liberacién de la historia solamente la colocamos al nivel
de los medios humanos o ‘'de los medios de accén, entonces,
claro, posiblemente, la contemplacién no sirva para mucho, servira para
motivar, servira para inspirarme, pero no tene una eficacia real en la
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transformacién de la sociedad. Ademas, Dios no quiere que nosotros
reemplacemos los medios humanos y la inteligencia y el compromiso
y la lucidez y la responsabilidad, con la oracién. Cuando se trata de
transformaciones que responden a leyes humanas y a medios humanos,
tenemos que aplicar los medios y las mediaciones humanas.

Si yo quiero organizar a la gente, yo tengo que poner los medios
para ello. No voy a reemplazar eso con la oracién. Si YO quiero organi-
zar la catequesis, yo tengo que organizar la catequesis poniendo los
medios y el estudio necesario y no puedo reemplazar eso con la oracién,
Si yo quiero resolver el problema econémico del Perd, quiero detener
la inflacién, no creo que esto se resuelva multiplicando la oracién, ne-
cesito para eso medidas econémicas, medidas adecuadas, un cambio de
politicas. La oracién si, en todo caso, podra servir para iluminar a esa
gente y para dar la fidelidad, el impulso, la motivacién, para trabajar
en esa linea. Pero, en realidad, la eficacia de la oracién, de la con-
templacién, no hay que verla, en primer lugar, en el nivel de los me-
dios de accién, porque alli, entonces, entramos en un callejon sin sa-
lida y eso es lo que ocurre muchas veces a los cristianos. Se reza por
cosas que después no suceden. Rezamos por la paz en el Medio Oriente
y la paz en el Medio Oriente no llega nunca. La oracién se sitia en
otro nivel. Para que haya paz en el Medio Oriente se necesita los me-
dios de accién. La oracién, entonces, la contemplacién, no tiene nada
que ver con eso, no tiene nada que ver con la inflacién, no tiene nada
que ver con la organizacién, con los pobres, no tiene nada que ver con la
paz en el Medio Oriente, no tiene nada que ver con el armamentismo?
Si tiene que ver, desde la raiz, del cambio. La contemplacién es libe-
radora no _en los medios de accién (salvo excepciones, Dios es muy
grande y Dios, a veces, con la oracién hace cosas a nivel inmediato,
pero no ordinario, de ordinario, para ciertos resultados, Dios quiere que
yo ponga mis talentos y Dios se sirva de las causas humanas) .

Dios quiere las mediaciones humanas pero, al mismo tiempo, hay
que decir que la realidad de la transformacién del mundo, de la libera-
cién, de nuestro cambio y de los demas, tiene una raiz, es decir, la libera-
cién no es puramente de los medios de accién, sino que también tiene
una sequnda dimensién que es lo que llamamos redencién. La realidad
de la historia hay que redimirla. Qué significa redimirla? significa
que la h'storia tiene una raiz mala, que es la raiz donde esta el mal, que
la sociedad tiene la raiz que esta mal. Nosotros vemos los frutos, vemos
las consecuencias y tenemos que luchar ahi. Pero no basta luchar ahi,
no basta, también tenemos que procurar transformar la raiz de noso-
tros mismos, la raiz de la historia, la raiz de la sociedad. Y ahi es don-
de encontramos que ningiin medio de accién ni de pastoral (como medio
de acc’én) es capaz de cambiar la raiz. Quién es capaz de cambiar el
corazén humano o la libertad de los politicos o la libertad de los cris-
tianos? ahi hay un problema no solamente de medios de accién, hay un

L
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problema de la redencién y sabemos que lo que vino a hacer Cristo fué
colocarse precisamente en la raiz de la realidad, en la raiz de la historia.
Jesiis, fundamentalmente, es el liberador. Es el unico liberador confia-
ble porque es en la raiz donde esta el pecado. Y, al destruir la raiz,
al sanar la raiz, permitié y puso en marcha todo un proceso histérico

con el cual debemos colaborar para transformar después con medios de
accion los frutos de esa raiz.

Ahora bien, cuando nosotros nos incorporamos a Cristo por la
contemplacién, a su obra, a su redencién, nos incrustamos con El en la
raiz de la realidad. La oracién es incorporarse a Cristo, en la raiz
de la historia, en la raiz del hombre y es por esto que los efectos, a
nivel de la contemplacién no se comprueban inmediatamente. Es vano
querer comprobar sociolégicamnte el efecto de la contemplacién, porque
es un efecto que solamente a largo plazo va a apuntar, puesto que se
sitia desde el interior (de la raiz) al exterior, mientras que los ni-
veles de accion van mas bien al exterior. El cristianismo, la evangeli-
zacién y la vida religiosa es seguir a Cristo en su compromiso por el
hermano, por el pobre, y, también seguir a Cristo redentor. Son dos
aspectos en la liberacion de Jesis. El aspecto de Jests en su compromi-
so piblico, en su profetismo; el aspecto de Jestis en su cruz y en su con-
templacién. Y es en su cruz y en su contemplacién donde Jesiis se coloca
en la raiz de la realidad, en la raiz del mundo. Y ese aspecto estamos
llamados a seguirlo, de otro modo, para ser cristianos completos, autén-
ticos, que asumen la tarea cristiana en toda su globalidad. Y eso no
lo podemos hacer sino somos contemplativos, sino nos incorporamos a
la accién de Cristo en la raiz de la realidad. Somos liberadores si so-
mos redentores. La redencién es la misma liberacién desde la raiz, cu-
yos frutos no se perciben porque son a largo plazo y, sobre todo, por-
que se producen a través de las mediaciones humanas. Pero asi como
Cristo puso en movimiento toda una accién liberadora desde la cruz, to-
do un movimiento de liberacién de todas las servidumbres en que se ha
ido expresando en diversas formas a través de la historia, asi, nosotros,
con nuestra contemplacién, nuestro testimonio de la experiencia de Dios.
estamos testimoniando que hay una redencién que hacer, que hay una li-
beracién desde la cruz y que es también nuestra tarea incorporarnos a
ella.

La redencién radical a partir de la entrega al Padre y de la cruz,
a partir de la entrega de la vida, es tan importante, es tan decisiva,
que Jesiis tuvo que hacer una opcién mesianica, que aparece ya en las
tentaciones del desierto. La opcién mesianica entre tomar una linea de
una liberacién radical, situarse en la raiz de los males y redimirlos de
una vez para todas, o bien asumir la tarea, mas rapida, mas eficaz in-
mediatamente, mas urgente pero mas limitada, de la liberacion de Israel
del poderio romano. Si Jesis hubiera tomado la linea de organizar la
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liberacién de Israel, posiblemente habria tenido éxito, pero Jesis no se-
ria para las generaciones siguientes y para toda conciencia cristiana,
el liberador radical, aquel que se sitia antes que nada en la liberacién
de todas las servidumbres y de todos los procesos histéricos.

; Y este aspcto de la contemplacién, como liberadora, como parte
del trabajo salvador de Jesiis, tambien lo tenemos en el Evangelio. Asi
como tenemos la parabola de la samaritana en el pozo de Jacob, asi co-
mo tenemos la escena de la transfiguracién, también tenemos la escena
del huerto de Getsemani. En el huerto de Getsemani Jesis es un con-
templativo. El esta sintiendo ahi que esta por su cruz y por su oracién
injertandose en el corazén de la historia, en la raiz del mal: esta sin-
tiendo toda la fuerza del mal y todo el costo que tiene el haber asumido
no el camino inmediato, de las Iberaciones inmediatas, sino el camino
decisivo de liberacién radical de la humanidad. Por eso, la experiencia
contemplativa de Jestis en Getsemani es la mas rica, es también la mas
oscura y la mas arida. Como nunca, Jesiis contempls, en la noche. Y
eso, es, en fin, al final, lo propio de toda mistica cristiana. Las motiva-
ciones que guian, la mistica que tenemos que realizar a partir de nues-
tra experiencia de Dios, la experiencia de los hermanos, la experiencia
de los pobres, la experienca misionera, siempre es una mistica que que-
da envuelta en la noche, como el agua viva.

El problema es la fe, la fe del evangelizador queda-siempre fun-
damentada. Y la pregunta que debemos hacer ya al terminar, es si tene-
mos fe. La fe que Jesis p'de en el Evangelio. Esa fe de la que ¢l du~
daba si encontraria al volver sobre la tierra: ‘cuando vuelva el Hijo
del hombre, encontrara fe sobre la tierra? ‘si tuvieran fe como un gra-
nito de mostaza, le dirian a esa montafia que se trasladara...’ Esta
hipérbole muestra hasta qué punto Jesiis, por un lado, aprecia la fe,
en toda la visién que hemos hablado, la fe como mistica, la fe como
compromiso, la fe como experiencia, la fe como conviccién, y, hasta
qué punto Jesiis es temeroso y es dudoso de que El encuentre la fe, has-
ta qué punto Jesiis es inseguro frente a la fe de los discipulos. Y,
cuando Jesiis encontré fe, el Evangelio dice que Jesiis se asombraba. Se
quedé asombrado por la fe del oficial romano, se quedé asombrado con
la fe de la cananea que le insistia para que hiciera un milagro, etc.
Jests no tiene ningin problema en asombrarse cuando ve esa fe que El
ha venido a traer y que es como una fuente que El ha venido a dejarnos
y que estd en la raiz de la mistica y en la raiz de las motivaciones
cristianas.
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VII ASAMBLEA GENERAL DE LA “CLAR”

Documento 8

EXPERIENCIA LATINOAMERICANA DE VIDA RELIGIOSA
20 ANOS DE PROPUESTAS Y RESPUESTAS* .

FRAGMENTOS

Nuestro texto y el magisterio de Puebla

El proceso de transformaciéon de la Vida Religiosa en Ameérica
Latina es coetaneo al mismo proceso que se ha ido dando en la tota-
lidad de nuestra Iglesia. El empefio de reflexionar sobre el proceso
seguido por la Vida Religiosa en los dltimos veinte afios y los resulta-
dos que ya se perciben, base de nuestro texto actual, es anterior a la
convocacién de la Asamblea Episcopal de Puebla.

Pero al término de nuestro trabajo contemplamos con alegria
cristiana que el momento de iniciar nuestra reflexién estuvo lleno de
providencia, ya que una vez convocada la Asamblea de Puebla y sien-
do conocida por el CELAM la labor de reflexién que se estaba lle-
vando a cabo por los Religiosos coordinados por la CLAR, el CELAM
pidi6 que dicho trabajo fuera aportado como colaboracién a la Asam-
blea Episcopal de Puebla.

Mas ain, podemos comprobar que las tendencias que se han
manifestado a través de estos afios en la Vida Religiosa, tras un pro-
ceso de innovaciones y purificaciones progresivas, coinciden con las
grandes directrices marcadas por el Episcopado Latinoamericano en su
Asamblea de Puebla y con el magisterio explicitado por Juan Pablo II
con ocasién del mismo evento.

(*) Es el resultado de la Asamblea de Sto. Domingo (6-16 de marzo de 1979).
Recientemente este documento ha sido editado por la CLAR.
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Creemos que es el mismo Espiritu el que ha promovido la nueva
experiencia de nuestra Vida Religiosa y el que ha iluminado el Ma-
gisterio de nuestros Pastores. Pero dado que a ellos les corresponde
el carisma del discernimiento en los movimientos suscitados en la Igle-
sia, desde ya queremos dejar aclarado que el complejo Magisterio de
Puebla —Magisterio del Papa y de nuestro Episcopado—, ha de ser la
clave hermenéutica fundamental de interpretacién de nuestro texto.

(Introduccién, III)

Lineas que se subrayan en la Teologia de la Vida Religiosa

Seguir a Cristo en la historia

Bien considerando, las diversas “definiciones’ de la vida religio-
sa convergen en la pregunta antes formulada: qué significa en la rea-
lidad histérica de América Latina seguir el género de vida de Jesis, v
asumir su misién de construir el Reino de Dios. La vida religiosa se
identifica por la llamada a sequir a Cristo con la radicalidad del evan-
gelio, como testigo del Padre anunciando su Reino. Y esto como un
proyecto de vida, que se desenvuelve en el proceso del seguimiento.
(102)

Dado que seguir a Cristo en la historia es un proceso animado
por la accién siempre nueva e inacabada del Espiritu, la vida religio-
Sa por su mismo ser cristiano, es dinamica, y estd llamada a una re-
creacién permanente. (104)

El caracter dinamico de la vida religiosa esta corroborado por
Sus mejores realizaciones histéricas, desde sus origenes, pasanldo por
sus grandes fundaciones y reformas (v.gr. la reforma de los mendi-
cantes). hasta sus gestas misioneras en América Latina. Este dinamis-
mo la mantiene en una continua actitud de busqueda para colaborar
con nuestro pueblo en la construccién del Reino. (105)

La vida religiosa como signo profético

a vida religiosa, obra del Espiritu, esta llamada a ser signo

L
del Reino de Dios en la historia y a testificar lo absoluto y gratuito de
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Nuestros obispos nos recuerdan que esta significacién de la vi-
da religiosa tiene un valor profético, y muy particularmente hoy, co-
mo signo radical de la encarnacién y compromiso de la Iglesia en la
historia de América Latina. en el espiritu de las Bienaventuranzas

(Med. XII, 2-5). (116)

El profetismo de la vida religiosa no es diferente del de la co-
munidad eclesial, llevado con mayor intensidad y como un testimonio
piglico y permanente. Segin Hech. 2, 42 ss., este testimonio profé-
tico esta marcado por la experiencia de Dios, por la experiencia del
hermano y de la comunidad, por la experiencia del pobre: “Todos los
creyentes acudian asiduamente a la ensefianza de los apéstoles, a la
convivencia, a la fraccién del pan y a las oraciones. .. Vivian unidos y
compartian todo cuanto tenian... de acuerdo a lo que cada uno de
ellos necesitaba. ..” La traduccién de éste a la historia actual de Amé-
rica Latina constituye el valor profético de la vida religiosa. (117)

El signo y el testimonio han de ser “traducidos’’; deben encar-
narse en las culturas, en las realidades sociales, para que sean signifi-
cativos e inspirados para los hombres de hoy. Para los obreros, cam-
pesinos, etc. de América Latina. Si el testimonio de pobreza, por ejem-
plo, se significaba en otro tiempo por la asistencia y la limosna, ello
hoy no basta. El signo de pobreza debe incluir la solidaridad con la
justa causa de los pobres y con su liberacién. (118)

La Espiritualidad que buscan los religiosos

La renovacién de la experiencia de Dios

La experiencia de los religiosos en América Latina no sélo va
profundizando su ser y actuar, sino, y muy notablemente, la mistica
de su razén de ser y de sus compromisos. La adecuacién entre seguir
el Evangelio y seguirlo en la historia, es una unidad inspirada por la fe,
es la espiritualidad, que es siempre evangélica, y siempre histérica.
Esta es la raiz de escuela y matices en el cristianismo y en la vida re-
ligiosa, a la cual se agrega el propio carisma. Aqui veremos sélo los
rasgos comunes de la renovacién de la espiritualidad en la vida religio-
sa en América Latina. (134)

Estos rasgos vienen, en primer lugar, de profundizar las exi-
gencias permanentes del Evangelio sobre la vida religiosa. Se trata de
ser cristiano, de seguir a Jesus, con una modalidad radical, expresada
en la consagracién. Se trata de seguir a Jestis en su misién, que con~
lleva un compromiso por transformar la realidad humana, personal y
social, para que llegue al Reino. (135)
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Con ello, un segundo elemento se integra en la renovacién de
la espiritualidad religiosa: los religiosos releen esta realidad, esta his-
toria, a la luz de su fe, descubriendo en ella la accién amorosa de Dios.
La historia latinoamericana se hace experiencia de fe, experiencia de
Dios a menudo, como una nueva forma de revelacién del Dios del
Exodo, del Dios del Exilio, del Dios de los profetas, del Dios presen-
te en la cruz v en la Pascua de Jesis, presente, en un pueblo. (136)

Esto renueva la experiencia de Dios: el conocimiento de su ver-
dadero rostro y presencia, de su amor que se expresa en las presen-
cias, de su accién por la fraternidad, la liberacign integral de los opri-
midos, la reconciliacién; y también por sus ausencias, ahi donde hay
egoismo, odio, pecado, injusticia. (137)

De la experiencia del Dios de Jests, que se renueva en las vi-
cisitudes del pueblo, fluye un tipo de oracién y de presencia ante Dios
mas compartida, méas cercana a la vida. Ello permite también experi-
mentar el absoluto de Dios no como distante, sino como presencia en
las gentes, en las experiencias comunes, en la genuina religiosidad
popular. (138)

A esto llamamos contemplacién cristiana, que es la experiencia
de la presencia amorosa de Dios en nosotros y en la historia. (139)

Acentos de su Conciencia Eclesiolégica

Inserci6n en la Iglesia y su misién

Como hemos visto, la renovacion conciliar ha traido para la vi-
da religiosa una abertura a] mundo de los hombres, con sus valores y
Sus contradicciones, y un redescubrimiento de la dimension misionera
de la misma consagracién religiosa. (173)

Tal abertura y ta] redescubrimiento no los han vivido los reli-
giosos aparte del proceso general de la Iglesia. Por el contrario, han
sido estimulados y orientados en ello por los mismos documentos del
Vaticano II, de Pablo VI y de Medellin; han compartido el movimien-
to renovador de las Iglesias particulares y, atn, este proceso ha impli-
cado una tercera dimensién de la renovacion de la misma vida reli-
glosa: una nueva conciencia, mas histérica y practica, de formar parte

del cuerpo de Ia Iglesia y de compartir su misién en el mundo de los
hombres (174)

l[luminada por la Palabra de Dios, la doctrina del Vaticano II

y la reflexion teolGgico-pastoral latinoamericana, esta nueva experien-
cia de Iglesia se expresa principalmente por los tres temas eclesiol6-
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gicos que presentamos a continuacién. Son temas que no pueden se-
pararse, ni tedricamente ni en sus raices e incidencias practicas. Pero
pueden distinguirse como tres dimensiones del misterio y la misién de
la Iglesia, las que de hecho suelen acentuarse diversamente segin los
paises y segiin los sectores de la vida religiosa, tal y como lo hemos per-
cibido en estos veinte afios de historia de nuestra vida religiosa. En
torno a cada uno de estos tres temas constatamos que se va articulan-
do en cierto esquema de sintesis eclesiologica. Estas sintesis no pre-
tenden ser exhaustivas ni excluyen otros esquemas, sino que presentan
mas bien —como trataremos de mostrarlo—— un caracter abierto y una
dinamica de convergencia. (178)

Iglesia comunidad

Al ir comprometiéndose con los pobres, los religiosos experimen-
tan con dolor la situacién de marginaciéon y desarticulacién a que se
halla reducido el pueblo, y descubren al mismo tiempo las enormes re-
servas de humanidad, de solidaridad y de comunién fraterna que se
encuentran en el mismo pueblo. En este sentido la accién de los religio-
sos va acompafando evangélicamente a los movimientos laicos com-
prometidos con' el pueblo y a las organizaciones populares donde éstas
encuentran espacio de libertad para desarrollarse. (179)

Iglesia Profética y Liberadora

La renovacién conciliar abre la vida religiosa al mundo moder-
no cuyos criterios principales son los de las clases dominantes. Mien-
tras tanto, la Iglesia Latinoamericana viene enfrentando la realidad
de pobreza y dependencia en que viven las mayorias, movilizando a
sus fuerzas vivas para una presencia mas comprometida en los proble-
mas sociales y una accién pastoral mas integralmente liberadora. Me-
dellin es expresién y nuevo impulso de este movimiento, en el que se
va incorporando un nimero creciente y significativo de comunidades
religiosas. (185)

Al ir comprometiéndose con los pobres, los religiosos conocen
mas concretamente la miser'a que sufren, con su secuela de privacio-
nes, frustraciones y degradacién humana. Sufren por el contraste, a
menudo escandaloso, del nivel de vida, la seguridad y el poder de los
grupos dominantes. Y van percibiendo cada vez mas, con la ayuda de
las ciencias sociales, la injusticia e inhumanidad de las estructuras so-
ciales, econémicas y politicas imperantes. Descubren también como los
propios Institutos y la misma Iglesia se hallan envueltos en esta si-
tuacién de injusticia y de pecado, y como a menudo contribuyen al
mantenimiento de las estructuras coloniales por su compromiso con las
clases dominantes y el paternalismo de su servicio a los pobres. (186)
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Por su accién y su compromiso de vida —especialmente cuando
se sitian en el mismo mundo de los oprimidos—, los religiosos van
tomando nueva conciencia del servicio liberador que la Iglesia debe
al hombre. Aqui redescubren el caracter liberador del Dios del Exodo
y de los Profetas de Israel. Mas aiin, releen en esta situacién el ca-
mino de Jesis y su Evangelio del Reinado de Dios y entienden que
tal servicio liberador no puede ser para la Iglesia una tarea accesoria
o de mera suplencia. Por el contrario, la promocién humana y la li-
beracién de los oprimidos les aparecen como dimensién me-
dular de una Iglesia que quiere seguir a Jesiis construyendo el Reino
de Dios en la Historia de nuestros pueblos. (187)

Leyendo los Evangelios con las comunidades populares, la en-
carnacion de Jestis y su obra salvadora aparecen no sélo en su dimen-
sién divino-trascendente, sino también en su dimensién humano-his-
térica. Jesis aparece en un pueblo humilde y dependiente. En ese con-
texto, su evangelizacién del Reino se sitiia explicitamente en la linea de
los grandes Profetas de Israel: como anuncio de liberacién a los po-
bres y oprimidos, y denuncia de los grupos dominantes que oprimen
al pueblo y se creen seguros delante de Dios. Su opcién mesianica
para la instauracién efectiva del Reino, debié superar las tentaciones
del reparto paternalista, del liderazgo popular, del acomodo diplométi-
co con los poderosos. Su camino fue el servicio humilde, con la fuer-
za de la verdad, de la justicia, del amor entregado hasta la muerte.

(188)

Desde las bases populares, Jestis fue anunciando la llegada del
Reino de Dios, y realizandolo por sus gestos de acogida y reconcilia-
cién, por sus signos de liberacion de todas las fuerzas y las estructuras
que oprimen y marginan a los hombres. Naturalmente, tal opcién me-
sianica —con la nueva imagen de Dios que revelaba— desperts la
contradiccién y la persecucién de los grupos dominantes, que no des-
cansaron hasta llevar a Jesis a la muerte. Pero la resurreccién de Jesis
se reconoce como el signo, el fundamento y el nicleo inicial de la vic-
toria final del Dios Liberador de todos los males que oprimen a los
hombres: males que arrancan del pecado, corrompen la vida, desgarran
la convivencia y conducen a la muerte. (189)

La Iglesia se entiende como continuacién y presencia de la mi-
sién de Jesis, al servicio del proceso del Reinado de Dios en la vida
e historia de nuestros pueblos. Una Iglesia que se encarna entre los pobres
de la tierra en comunidades fraternas y comprometidas. Una Iglesia que,
a la luz de la Palabra, va descubriendo, anunciando y celebrando pro-
féticamente la accion liberadora de Dios en la vida y los aconteci-
mientos del pueblo; y al mismo tiempo va reconociendo y denuncian-
do proféticamente las situaciones de opresién y de pecado, con el con-
siguiente llamado a la conversién de las personas y al compromiso en
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la transformacién de la sociedad. Una Iglesia que no solo anuncia el
Reino de Dios, sino que ya lo va haciendo realidad: mediante la pala-
bra, el testimonio de la propia vida y la accién transformadora, como
tres dimensiones inseparables de su misién evangelizadora. Por este
camino, la Iglesia de Jesucristo, desde sus bases populares, va madu-
rando la sintesis viva entre la contemplacién historica de Dios, el
anuncio evangélico del Reino, la experiencia de Fraternidad, la lucha
por la justicia y la esperanza escatoléogica. (190)

Esta praxis eclesial liberadora —como en otro tiempo la praxis
mesianica de Jesis— despierta ahora la contradiccién principalmente
de los grupos sociales que en nuestros paises acumulan la riqueza,
detentan el poder y controlan los medios de la cultura. La Iglesia debe
compartir entonces la opresion del pueblo de los pobres y la persecu-
ciéon que padecen sus lideres. Pero, en la memoria de Jestis compro-
metido hasta la muerte de cruz, y en la fe en su presencia resucitada
con el pueblo, la Iglesia perseguida y cautiva encuentra el aliento
para renovarse en la alegria de su mision, anunciando con valentia
la esperanza del Reino pleno, y adelantando esa esperanza con gestos
concretos de solidaridad y liberacién. (191)

Pueblo de Dios

La apertura a la realidad social, y especialmente la experien-
cia de inserciéon popular, han hecho evidente a los religiosos que los
pobres en nuestros paises no son casos aislados, ni constituyen solo
una dimensién periférica del mundo acomodado de cultura “occiden-
tal”. Los pobres constituyen en realidad otro mundo, que no puede en-
tenderse desde los grupos de dominacién y que es injusto pretender
“integrarlos’’ en las estructuras impuestas por estas. (192)

El mundo de los pobres constituye una realidad antropolégica
distinta: con sus condiciones caracteristicas de vida y convivencia. con
su horizonte y sus valores propios, con su memoria del pasado colecti-
vo y su esperanza, con sus creencias religiosas, con sus simbolos y su
lenguaje, con sus costumbres y sus patrones de conducta. Se trata, pues,
de la realidad colectiva que llamamos “pueblo”. Este pueblo es suje-
to de una cultura y una historia distintas de la cultura dominante y la
historia oficial, aun cuando aquellas se hallen a menudo recubiertas,
reprimidas y ‘‘conquistadas’” por estas tdltimas. “Sucede sin embargo

que el pueblo también introyecta los valores de la cultura dominante’.
(193)

Este descubrimiento del pueblo como “otro mundo”, ha traido
en los religiosos una reactualizacién de la conciencia de una Iglesia
esencialmente misionera. Se trata de una misién hacia un pueblo dis-
tinto del propio, que no puede consistir en una mera “propagaciéon”’
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del Evangelio como se entiende y formula en el medio de origen, ni
en una mera '‘expansién’ o ‘‘nueva implantacion” de la Iglesia como
se vive y esta establecida en ese mismo medio. Proceder asi equi-
valdria a asimilar la evangelizaciéon a una empresa de conquista, a la
imposicién de una cultura dominante. (194)

De modo muy distinto procedié la Iglesia de los Apéstoles (cf.
Pablo y su misién a los gentiles, con la crisis del judeo-cristianismo)
y de los Padres (cf. Justino, Ireneo, Clemente..., rastreando las se-
millas del Verbo en la cultura pagana). Alli era la Iglesia que salia
de si misma, dispuesta a dejar muchas categorias e instituciones ad-
quiridas, para confrontarse con la situacién y los valores de otros pue-
blos. La Iglesia que va reconociendo la accién de Dios en la historia
y la cultura de esos pueblos, para alli redescubrir la novedad del Evan-
gelio y recrearse como Iglesia de Jesucristo. La Iglesia que se deja
convertir por “los de fuera” y se pone a construir con ellos una nueva
catolicidad, mas amplia y mas rica. Tal ha sido la actitud de la Igle-
sia en sus épocas de mayor vitalidad misionera, lo que supone para
ella derribar muchas murallas y peregrinar siempre de nuevo a don-
dequiera aparezca nuevas expresiones de humanidad. (195)

La experiencia de compartir la vida popular, ha revelado a los
religiosos el contenido evangélico y las dimensiones del Reinado de
Dios que se dan en nuestros pueblos: en sus creencias religiosas, en los
valores de su vida y convivencia cotidianas, en la historia colectiva
de su pasién y de sus luchas por la justicia. Se trata de un contenido
rico y profundo, pero que a menudo debe ser discernido y traido a la
conciencia. Es algo que debe ser purificado y liberado, tanto de los
resabios magicos y fatalistas de los paganismos aborigenes o africanos,
como de la asimilacién al nuevo paganismo individualista y consu-
mista, que debe ser estimulado y encauzado hacia la creacion de nue-
vos simbolos, nuevas formas de vida y nuevas estructuras, que per-
mitan vivir y hacer fecundo ese contenido en la nueva situacién histérica.

(196)

Esta experiencia y esta tarea, han llevado a actualizar bajo una
nueva luz el tema biblico y conciliar del “Pueblo de Dios”. Asi como
por el Exodo y la Alianza los esclavos hebreos son constituidos en un
pueblo, libre, pertenencia de Dios; asi como por la pascua de Jestis y su
Nueva Alianza, él mismo es constituido como Cristo y luz de las na-
ciones, y éstas son llamadas a integrar el nuevo Pueblo de Dios por
mediacién de las Iglesias apostélicas y su misién evangelizadora, asi
hoy en América Latina, nuestros pueblos, que llevan ya las huellas de
la evangelizacién ibérica y las virtualidades del Reino de Dios, requie-
ren de la nueva misién de la Iglesia para ir superando su condicién de
masa, mas o menos inconsciente y desarticulada, objeto del pecado
institucionalizado y la opresién cultural, e ir transformandose en un
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pueblo consciente y organizado, sujeto de una historia de liberacién in-
tegral, “morada de Dios con los hombres”. (197)

Por este camino, pues, el tema del “Pueblo de Dios” nos per-
mite recoger y sintetizar varias dimensiones esenciales de nuestra con-
ciencia eclesioldgica y misionera: 1) el dinamismo del Reinado de
Dios, activo por el Espiritu del Sefior resucitado en la historia y cul-
tura de nuestros pueblos pobres; 2) el sentido y la urgencia de una
accién misionera desprendida, encarnada y licida; 3) el lugar y el
servicio de las comunidades eclesiales que van surgiendo en el mismo
pueblo, como érganos de toma de conciencia, y como signo y fermen-
to de su liberacién y transformacién en Pueblo de Dios; 4) la nece~
sidad de un nuevo dinamismo misionero, desde los Pueblos pobres ha-
cia otros sectores sociales y otros pueblos, predicando la conversién y
la esperanza; 5) el deber que tienen nuestras Iglesias particulars, en-
carnadas en la historia y cultura de los pueblos de América Latina, de
cultivar la comunién con otras regiones, para servir a la génesis y
maduracién histérica del tnico Pueblo de Dios, universal y escatolo-
gico; 6) el sentido del ministerio colegial de los pastores, en torno al
primado de Pedro, como servidores de esa comuni6én universal del
Pueblo de Dios y guias visibles de su peregrinacion por la historia. (198)

La Iglesia comunidad y sacramento de comunién, la Iglesia
profética y liberadora, y la Iglesia Pueblo de Dios o comunidad fer-
mento en el pueblo, son, pues, temas que se han constituido el nicleo
de diversos esquemas de sintesis eclesiolégica. Sintesis abiertas y com-
plementarias —como deciamos— que no pretenden agotar la eclesio-
logia. Pero, sintesis que —cada una de su modo y en su conjunto con-
vergente— dan la orientacién propia del carisma religioso sobre un
horizonte eclesiolégico que esta orientando los esfuerzos de insercién
popular y servicio profético de muchos religiosos en América Latina.

(199)

El Sentido de la Mision

En la misién de la Iglesia (Comunidad)

Las comunidades religiosas renuevan su conciencia gozosa de
constituir células vivas del cuerpo de la Iglesia: comunidades fraternas
que comparten el seguimiento de Jests, alimentadas por la oracién
comiin y la Eucaristia, sacramento del Reino de Dios para el mundo.

(201)

Se insertan mas consciente y efectivamente en la red de comu-
nidades de la Iglesia, y alli buscan aportar corresponsablemente su
servicio especifico para la realizaciéon histérica del Reino. La misién
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de la vida religiosa se entiende entonces como un compartir, desde
los carismas propios, la misién evangelizadora y liberadora de la Igle-
sia; misién que a su vez contintia y actualiza la misién de Jesis, y
constituye desde el llamado de los primeros discipulos una dimensién
prioritaria de su seguimiento. (202)

En esta perspectiva, y en el contexto concreto de nuestros pue-
blos, cobran particular relieve las dos dimensiones esenciales e inse-
parables de la vocacién cristiana: hijos de Dios y hermanos de los hom-
bres. Filiacién y fraternidad, amor a Dios y amor al préjimo, que los
religiosos se sienten urgidos a encarnar en forma particularmente ra-
dical y significativa, como testimonio y servic'o transformador para

el mundo de los hombres. (203)

Evangelizar a los pobres (Misién profética y liberadora)

En nuestro contexto latinoamericano, el servicio mas adecuado
se busca en la linea de la promocién de los pobres y la transformacién
de la sociedad injusta, como colaboradores del Reino de Dios con vis-
tas a la liberacion integral; y el estilo de vida mas significativo, en la
linea de la experiencia de Dios en fraternidad, como testigos del Re'-
no de Dios con vistas a la evangelizacién integral. Colaboracién y
testimonio, transformacién y anuncio, liberacién y evangelizacién
—considerados integralmente y sin reduccionismos— constituyen para
nosotros dos dimensiones inseparables de la misién, que se involucran
mutuamente. Unidad que vemos fundada en el contenido del Reinado
de Dios y en el caracter mismo del Dios del Reino, tal como nos apa-
recen en el mensaje y la praxis de Jesus. Alli, contrariamente a lo que
suele hacerse en la civilizacién occidental, no se separan las necesida-
des materiales de la vocacién espiritual del hombre, ni la conversién
de las personas del movimiento de solidaridad y liberacién de los opri-
midos. (208)

La opciéon evangélica por los pobres implica la renuncia a mu-~
chos privilegios y compromisos de los religiosos con los sectores pu-
dientes; implica el distanciamiento critico respecto de la mentalidad y
la perspectiva de esos mismos sectores sociales, para aprender los va-
lores y adoptar la perspectiva de los pobres. Solo asi pueden los reli-
giosos abrirse a la voz del Dios de los pobres, y ser libres para procla-
mar su Palabra liberadora a los hombres de toda condicién social.
Pero esta libertad profética y esta palabra liberadora — que implican
la denuncia del materialismo posesivo y la injusticia— tienen su pre-
cio. En la medida de su compromiso con los pobres, los religiosos co-
mienzan a experimentar en carne propia hasta que punto nuestros pue-
blos son no solo pobres, sino marginados y oprimidos. Y sobre todo,
comienzan a descubrir mas vivencialmente que la misién de Jesis y su
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seguimiento implican —en nuestro contexto histérico como en el suyo—
persecucion y hasta la muerte violenta. Comprenden que “el discipulo no
puede ser mas que su Maestro”, y esta misma experiencia de compartir el
destino de Jesis les trae una nueva vivencia de la bienaventuranza de
los sedientos de justicia y constructores de la paz, de los mansos que
sufren persecucién a causa del Reino. En esta forma se renueva entre
nosotros, y en nuestra historia concreta, la experiencia pascual, con la
esperanza cierta de la venida del Reino de Dios y de la resurreccién
de los muertos. (211)

Renovaciéon en la formacién

; Los cuestionamientos que la realidad de América Latina y la re-

novacién evangélica de la Iglesia han venido planteando a la vida re-
ligiosa, la han llevado, pues, a nuevas formas de insercién entre los
hombres y de espiritualidad, a un nuevo sentido de su misién histo-
rica y una revaloracién de la fraternidad. Todo esto no podia dejar
de traducirse en un fuerte cuestionamiento y una renovaciéon de la
formacién de los jovenes que se inician a la vida religiosa; renovacion
urgida, por lo demas, por los nuevos valores y los requerimientos de
la misma juventud. (224)

Opcién por los pobres

Entre todas las tendencias actuales de la vida religiosa en América
Latina la mas caracteristica, la que tiene mas mordiente, la que alcan-
za mayor nimero de referencias en los informes de las Conferencias
Nacionales, es sin duda la opcién por los pobres. (251)

Esto no es fruto de propaganda organizada ni de modos tran-
sitorios; es una inquietud muy profunda que el Espiritu suscita en los
corazones desde el momento en que los religiosos han ido abriendo los
ojos a la situacién dramatica de pobreza e injusticia que les rodea y
han ido comprendiendo que su misién evangelizadora no puede des-
preocuparse de ningiin aspecto esencial de la vida del hombre. FEsta
opcién tiene raiz muy profunda en la historia de las Ordenes y Con-
gregaciones religiosas y en la vida de sus Fundadores. (252)

Se puede hablar de un éxodo de religiosos que se desplazan hacia
las zonas marginales de las ciudades y hacia el campesinado para aten-
der a los mas necesitados y en busca de una vida religiosa mas sen-
cilla y evangélica. Grupos de religiosos, y muchos institutos en sus
Capitulos Generales, han hecho la opcién por el pobre. Y esta opcion
resulta ya irreversible. (253)

Esta opcién esta llevando a una nueva comprension de la pro-
pia identidad del religioso. Es como una relectura del sentido de nues-
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tra mision desde la perspectiva del pobre que cuestiona nuestra forma
de vida, las motivaciones de nuestra accién, las obras apostélicas, la
orientacién de la espiritualidad y en fin, el valor mismo que adquie-
re hoy el seguimiento de Cristo. La opcién por el pobre impregna el
sentido todo de la vida religiosa, pues corresponde a la misma perspec-
tiva de la opcion de Jesis. (254)

Sentido de la opcién por el pobre

La opcién por el pobre no significa en nuestro texto la exclu-
sion de los ricos de nuestra preocupacién apostdlica o ei fomento de
la lucha de clases. Tampoco queremos decir que dicha opcion exija ir
a vivir en un barrio marginado y abandonar el trabajo que se rea-
liza en los centros urbanos. Tales interpretaciones pueden haber pro-
ducida una explicable rechazo instintivo a esta opcién en muchos re-
ligiosos; por eso queremos clarificar qué significa opciéon por el pobre.

(255)
La opcién por el pobre significa solidaridad.

Frente a la situacion de injusticia en que el pobre es un empo-
brecido, injustamente mantenido en la pobreza; el religioso manifiesta
no estar de acuerdo con esta situacién pues es pecaminosa y afecta al
mismo Dios y se pone de parte de quien es victima de una sociedad que
engendra opresion y miseria. (256)

Esta opcién hace que el religioso en adelante contemple el mun-
do desde la perspectiva de los pobres. Es decir, en los conflictos socia-
les, en las leyes del Estado, en las eventualidades econémicas, en la
seleccion de trabajo..., hay una inclinacion vital hacia el pobre que
hace ver los acontecimientos desde su situaciéon. Supone un auténtico
aprecio y amor a la persona del pobre. (257)

En este caso el religioso —desde cualquier lugar geografico—
sea que trabaje en un suburbio o en una universidad—, enfocara su
actividad de muy distinta manera que quien no ha hecho dicha opcién.
Y se da el caso, nada infrecuente, de religiosos que, trabajando con las
clases mas acomodadas, son agentes que luchan eficazmente por la
fraternidad cristiana. (258)

La opcion por el pobre significa vivir y trabajar con y por el
pobre, compartir con el pobre. Ya no se trata sélo de un cambio de
mentalidad y de inclinacién afectiva, sino de tenmer un contacto real
con el pobre, de conocer de cerca su realidad, sus aspiraciones y pro-
blemas para acompafiarlo y compartir con él su situacién y su lucha.
Y al mismo tiempo, para poner a su servicio la cultura y los medios
materiales de que el religioso dispone. Es un intercambio en el que se
comparte mutuamente lo que uno tiene y lo que uno es. En Ameérica
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Latina los religiosos no ponen tanto el énfasis en el no tener, como
en el compartir lo que se tiene. (259)

Esto seria el vivir y el trabajar con y por el pobre.

La opcién por el pobre que supone un mayor compromiso, es
el de convivir con el pobre en igual o parecida situacién, buscando
el mayor acercamiento en cuanto al nivel de vida, o sus costumbres,
inserto en su ambiente y en su lugar geografico. No siempre sera
posible llegar a la identificacion con el pobre, ya que lo que mas nos
separa es la cultura y el lenguaje, pero si habra igualdad en muchas
cosas que hara caer las barreras que nos separan. De hecho muchos
religiosos se han insertado en barrios pobres y han establecido un gé~
nero de vida de mayor sencillez y austeridad, de apertura, de hospi-
talidad, de realismo, de pobreza. (260)

Este altimo seria ya vivir como el pobre y comprenderia tam-
bién los dos anteriores. Solidaridad significa en este caso atompafiar
eficazmente al pobre como agente de una historia nueva. (261)

Insercién

La opcién por los pobres en sus diversos sentidos nos introduce
en el tema que las diversas Conferencias describen con profusiéon y
que podemos sintetizar con el hombre de “encarnacién” o “insercién”.

(262)

Los religiosos en los tltimos afios han ido descubriendo nuevas
formas de presencia y servicio, especialmente en el mundo de los mas
pobres y marginados socialmente. Han comprendido cual debia ser su
puesto y su misién en medio de los hombres para evangelizar. Sin
encarnarse resulta dificil la transmisién del mensaje evangélico. Los
religiosos sienten la necesidad de acompafiar a los sectores margina-
dos para caminar juntos en el sentido del Sefior que salva en la his-
toria concreta de su pueblo. (263)

Esta insercién y acompafiamiento del pueblo ha ido exigiendo
un compromiso frente a la situacién socio-politica para asumir juntos
la accién transformante y liberadora. Con eso la evangelizacion ha
ido ampliando su sentido al incluir dimensiones de promocién humana
y de salvacién integral. Evangelizar en esta situacién de injusticia es
anunciar al Cristo liberador a quien se acepta solamente en una fe que
se hace obra en la realizacién de la justicia, verdadera expresién del
amor fraterno. Asi la Iglesia va presentando un nuevo rostro, el de
servidora de los hombres. (264)

Otro aspecto de la insercion de los religiosos: se pretende rea-
lizarla en comunidad. No es sélo el individuo quien se siente llama-
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do a compartir con los pobres, es el grupo comunitario el que intuye
que este compartir debe realizarse en un testimonio de fraternidad.
Esto ha llevado a experimentar la manera nueva lo que es la amistad.
la solidaridad y la mutua ayuda. (265)

Cuando se pregunta cual es la altima motivaciéon por la que los
religiosos buscan insertarse entre los pobres, no nos podemos quedar
en el campo sociolégico o psicolégico. Tal vez para algunos el ori-
mer impulso fue el percibir la miseria y el atropello de grandes sec-
tores de la poblacién. Pero estas presiones no son suficientes en el re-
ligioso para impulsar a una vida de sacrificio perseverante al servicio
de los demas. Esta motivaciéon hay que buscarla en el amor a Cristo
pobre cuyo rostro es reconocido en cada uno de los hermanos. (266)

Interpelacion

La insercién en el mundo de los pobres esta representando para
la vida religiosa un continuo cuestionamiento. La mayoria de los re-~
ligiosos fueron a los pobres para evangelizarlos; luego han ido des-
cubriendo que también los pobres evangelizaban a los religiosos. Y
este aspecto ha resultado muy beneficioso para la renovacién de la
vida religiosa. Los valores del pueblo, su simplicidad de vida, su sen-
tido de solidaridad, de confianza en la Providencia, de profunda fe,
de resistencia ante el dolor en v la desgracia... han sido una inter-
pelacién a las estructuras apostdlicas de los religiosos, al enfoque y
ubicacién de los colegios. a la labor parroguial y al mismo sentido in-
terno de la consagracién-mision. Todo esta contribuyendo a una bis-
queda de mayor autenticidad evangélica. Entre otros efectos, ha lo-
grado un enfoque de la evangelizacién que tiene en cuenta y valora
mas el sentido de la Iglesia particular, y una reactualizacién de los
carismas para volver a las fuentes y dar una respuesta mas valida al

mundo de hoy. (267)
Dificultades

La opcién por los pobres supone una ruptura con la imagen tra-
dicional de vida religiosa, los modos de pensar, los enfoques pastorales,
las relaciones sociales, etc. Y esto no se hace sin tensiones ni difi-

cultades. (268)

Ante todo, es la misma sociedad de consumo en que vivimos v
las estructuras vigentes, las que protestan contra la nueva actitud de
muchos religiosos. Comprometerse con el pobre significa luchar por
]a justicia y denunciar los atropellos de que es objeto el pobre. Y esto
desagrada a quienes mantienen el “statu quo”. Por lo cual. tachan
de marxistas a quienes se ponen al lado del oprimido. Para defender
el “orden establecido” puesto en cuestién por esta opcién por los pobres,
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los defensores de dicho “orden” recurren a todos los medios a su alcan-
ce, incluyendo la persecuién abierta. (269)

No faltan a veces conflictos con autoridades de la Iglesia o con
grupos eclesiasticos mas lentos en su evolucién, o paralizados por
ideologias inmovilistas. Sin dejar de reconocer imprudencias o preci-
pitaciones por parte de algunos religiosos, es frecuente encontrarse con
hombres de Iglesia demasiado temerosos del riesgo de defender a los
oprimidos, inspirados por una prudencia que no brota de! Evangelio.
Y esto constituye un freno a la misién evangelizadora. La geografia

hostil, la falta de comunicaciones constituyen un freno también a dicha
misién. (270)

Dentro ya de las comunidades religiosas, la dificultad mas se-
ria es la diversidad de mentalidades y de posiciones. Muchos se man-
tienen atin cerrados a la realidad con una notable falta de sensibilidad
frente a los problemas socio-politicos ,y esto choca con la actitud de
quienes se sienten urgidos a solidarizarse y defender los derechos de
los marginados. 271)

A esto se afiade la falta de preparacion en ciencias sociales y
de madurez personal en algunos casos, debido a los cambios bruscos v
que las necesidades del pobre no sufren espera. También se echa de
menos una Serie evaluacién de los resultados de la insercién, tanto a
nivel personal, como congregacicnal y eclesial. (272)

Las tensiones de fuera crean también angustias interiores a mu-
chos religiosos por la duda de si el cambio que estdn recorriendo es
el verdadero y de si no tendran razén los criticos. En estos casos, la
tentacién es volver a las seguridades y tranquilidad de una espiritua-
lidad sin compromiso. (273)

A pesar de todo, al religioso que busca sinceramente ser fiel
las tensiones le llevan a una profundizacién en la fe que hace poner
la seguridad no en los esquemas humanos, sino en el Dios sorpren-
dente y siempre mayor que nos precede y acompafia en la aventura de
abrir caminos en la historia. (274)
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“MUTUAE RELATIONES”

“Criterios para las relaciones entre los Obispos y los
Religiosos de la Iglesia™.

Documento elaborado por la plenaria mixta de las Sagradas
Congregaciones para los Obispos y para los Religiosos.

Roma, 14 mayo 1978)

FRAGMENTOS

MULTIFORMIDAD EN LA TAREA APOSTOLICA

El trabajo apostélico debe realizarse en medio de diferentes
condiciones culturales. De ahi, que dentro de la unidad misma de la
misién, se noten ‘‘diferencias que... no provienen de la naturaleza
intima de la misién, sino de las condiciones en que se desarrolla. Ta-
les condiciones dependen a veces de la Iglesia, otras de los pueblos,
grupos o individuos a quienes la misién se dirige” (Ad Gentes, 6).
Ahora bien, estas diferencias, que existen realmente aunque sean con-
tingentes, influyen grandemente no sélo en el desempefio del minis-
terio pastoral de obispos y presbiteros, sino también en la forma pecu-
liar de vida y en las actividades de los religiosos, imponiendo adap-
taciones no faciles, sobre todo por parte de aquellos institutos de vida
apostolica que actiian en el ambito internacional.

Cuando se trata, pues, de relaciones entre obispos y religiosos,
habra que tener en cuenta no sélo las diferentes funciones y carismas,
sino también las diferencias concretas de tipo ambiental que existen en
los diversos paises (17).

Cada Iglesia particular se enriquece con elementos humanos
de valor, propios de la idiosincrasia de cada nacién. Pero tales elemen-
tos no deben ser considerados como indicios de division, particularis-
mo o nacionalismo. Sino como expresiones de variedad dentro de una

188



misma unidad y de plenitud de aquella encarnacién con que se enrique-
ce el Cuerpo entero de Cristo (cf. Unitatis redintegratio, 14-17).
Pues la Iglesia universal no es un conglomerado o federaciéon de Igle-
sias particulares (cf. Evangelii Nuntiandi, 62), sino una presencia to-
tal y acrecida del tnico sacramento universal de salvacién (cf. ib.
54) . Pero esta multiforme unidad lleva consigo varias exigencias con-
cretas en el cumplimiento de sus deberes por parte de los obispos y
religiosos (18). .

COORDINACION EN LA ACTIVIDAD PASTORAL

Es cierto que la Iglesia no ha sido instituida para ser
una organizacién de actividades, sino mas bien como Cuerpo
vivo de Cristo para dar testimonio pero evidentemente es ne-
cesario que ella realice el trabajo concreto de proyectar y coor-
denar los miltiples ministerios y servicios que han de converger
en una unica accién pastoral, en la que se definen cuales son las op-
ciones a elegir y qué tareas apostélicas han de anteponerse a las de-
mas (cf. Christus Dominus, 11; 30; 35, 5; Ad gentes, 22; 29). Ya que,
en el dia de hoy, es preciso que se busque instantemente, en los diver-
sos campos de la vida eclesial, el modo de proyectar y realizar mas
apropiado para desempefiar la misién evangélica en las diversas situa-
ciones.

Las centrales de esta necesaria coordinaciéon son: la diécesis (cf.
Christus Dominus, 11), la Conferencia Episcopal (cf. ib., 38), la Santa
Sede. Ademas junto a estos centros se van constituyendo otros érga-
nos de coordinacién segin las necesidades eclesiales y regionales (20).

Pero la exencién, de por si, no pone obstaculos alguno ni a la
coordinacién pastoral, ni a las buenas relaciones entre los miembros
del pueblo de Dios. Pues ‘“se refiere principalmente al orden interno
de los institutos, en los cuales hace que todo vaya mas unido y! orde-
nado al incremento y perfeccionamiento de la vida religiosa, haciendo
posible, ademas, que el Sumo Pontifice disponga de ellos en bien de
la Iglesia universal, asi como cualquier otra competente autoridad, en
bien de las Iglesias de la propia jurisdiccion” (Christus Dominus, 35.
3; cf. ib., 35, 4; Ecclesiae Sanctae, 1, 25-40) (22).

El influjo reciproco entre ambos polos, es decir, entre la pers-
pectiva de universalidad y la coparticipacién viva de una cultura par-
ticular, debe fundarse en respecto absoluto y la proteccién asidua de
aquellos valores de unidad, a los que en manera alguna se debe anun-
ciar, tanto si se trata de la unidad de la Iglesia catolica —para todos
los fieles— como de la unidad de cada instituto religioso —para los
miembros del mismo—, La comunidad local que tal vez se aparte de
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esta unidad, se enfrentara con dos peligros: peligro, por una parte
de aislamiento esterilizador. . .; y por otra parte, peligro de perder su
libertad, que cuando separada de su cabeza... que da sola frente a las
fuerzas mas diversas de servilismo y explotaciéon” (ib., 64) (23).

, Asi, pues, obispos y superiores, cada cual segun su propia com-
petencia pero de comun acuerdo y en perfecta concordia, den una ver-
dadera precedencia a la responsabilidad de la formacion.

Los obispos, de acuerdo también con los superiores religiosos,
promuevan principalmente entre los sacerdotes diocesanos, los laicos
celosos y los religiosos y religiosas residentes, la experiencia y la con-
ciencia viva del misterio y de la estructura de la Iglesia y de la vivi-
ficante inhabitacién del Espiritu Santo, organizando en comiin circulos
de estudio y encuentros de espiritualidad. E insistan constantemente
en la valorizacién e intensificacién de la oracion, tanto personal cuanto
pablica, con iniciativas oportunamente preparadas (24).

Las comunidades religiosas, por su parte, principalmente las de
vida contemplativa, conservando como es debido la fidelidad a su
propio espiritu (cf. Perfectae caritatis, 7; Ad gentes, 40) ofrezcan a
los hombres de nuestro tiempo la ayuda que necesitan para adentrarse
en la oracién y en la vida espiritual, de manera que puedan responder
a las exigencias apremiantes de meditacién y de fe hoy tan sentidas.
Ofrézcanles asi mismo la posibilidad y la facilidad de participar con-
venientemente en sus acciones litirgicas, salvaguardando las debidas
exigencias y normas de la clausura (25).

Los superiores religiosos procuren, con todos los medios a su
alcance, que sus cohermanos y cohermanas perseveren ficlmente en su
propia vocacién. Promuevan las acomodaciones convenientes a las con-
diciones culturales, sociales y econémicas segiin las exigencias de los
tiempos, pero teniendo cuidado de que en modo alguno conduzcan a
costumbres contrarias a la consagracion religiosa. La puesta al dia y
los estudios de especializaciéon de los religiosos manténganse dentro de
las disciplinas que se refieran en verdad a la vocacién especifica del
instituto; y su programacion tenga por objeto no un realizarse personal
mal entendido que lleve al logro de fines individuales, sino la satisfac-
cién de las exigencias apostélicas de la familia religiosa en armonia
con las necesidades de la Iglesia (26).

Al promover la formacion permanente de relig'osos y religiosas,
se ha de insistir en el testimonio que ha de dar de pobreza y servicio a
los mas pobres; asi como se ha de procurar que las comunidades, gra-
cias a una renovada obediencia y castidad, se conviertan en signos
evidentes de amor fraterno y de unidad, evitando todas aquellas dis-
cordias internas que pueden causar estupor y escandalo entre los fieles.
En los institutos de vida activa, en los cuales el apostolado existe co-
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mo elemento esencial de su vida religiosa (cf. Perfectae caritatis, 8;
Ad gentes, 25), pongasele en su debido lugar, durante el desarrollo
de la formacién, tanto inicial cuanto permanente (27).

Los religiosos presbiteros, dada la unidad del presbiterio (cf.
Lumen gentium, 28; Christus Dominus, 28; 11) y en cuanto participan
de la cura de almas “han de considerarse pertenecientes al clero de la
_diécesis en cierto real modo” (Christus Dominus, 34); por lo mismo,
pueden y deben facilitar la unién de los religiosos y religiosas con el
clero y la jerarquia local en orden a una cooperacién eficaz (36) .

Los superiores mayvores pondran sumo interés en conocer bien,
no solamente las dotes y posibilidades de sus cohermanos, sino también
las necesidades apostélicas de la di6cesis en la cual el propio instituto
esta llamado a actuar. Es por tanto de desear que se mantenga un
dialogo concreto y completo entre el obispo y los superiores de los di-
versos institutos presente en la diécesis, de manera que, teniendo pre-
sentes sobre todo ciertas situaciones dificiles y la crisis de vocacio-
nes, el personal religicso pueda ser distribuido de modo maés equitativo

y provechoso (38).

, Nunca se omita el intercambio de ayudas entre obispos y su-
periores al momento de valorar objetivamente y juzgar equitativamen-
te las nuevas experiencias ya en curso, de modo que se logren evitar
no sélo evasiones y frustraciones, sino también los peligros de cris's
y desvios.

Hagase un examen periédico de estas iniciativas; y, en caso de
éxito negativo (cf. Evangelii nuntiandi, 58), téngase la humildad y
también la debida energia para corregir, suspender o enderezar el ex-
perimento en cuestién (42).

Respecto a los religiosos que desarrollan actividades apostélicas
fuera de las obras propias del instituto, ha de tutelarse la participacién
substancial a la vida de comunidad y la fidelidad a las propias reglas
y constituciones; “obligacién que los obispos mismos deben urgir”
(Christus Dominus, 35, 2). Ningtin compromiso apostdlico debe ser
ocasién de apartarse de la propia vocacién.

Por io que se refiere al estado de ciertos religiosos que preten-
den substraerse a la obediencia de los propios superiores recurriendo a
la autoridad del obispo, cada caso debera ser examinado objetivamente;
pero es necesario que, consultandose mutuamente y buscando con sin-
ceridad la solucién, el obispo defienda la sentencia dada por el superior
competente siempre que no le resulte contener alguna injusticia (46).

En algunas regiones se nota una cierta facilidad de iniciativa en
fundar nuevos institutos reliogiosos. Quienes tienen la responsabilidad
de discernir la autenticidad de las fundaciones, deben sopesar con hu-
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mildad, ciertamente, pero también con objetividad y constancia y con
vistas al futuro, todos los indicios de una presencia del Espiritu Santo
y de sus carismas... sea “para acogerlos con gratitud y consuelo”
(Lumen gentium, 12), sea también para evitar que “surjan incauta-
mente institutos initiles o faltos de la suficiente vitalidad” (Perfectae
caritatis, 19). Cuando el juicio acerca de un instituto nuevo se basa
solamente en el criterio de utilidad y conveniencia practica o, tal vez
en el modo de obrar de una persona se ve claramente que falla el genuino
sentido de la vida religiosa en la Iglesia (cf. parte I, cap. III) (51).

A NIVEL DIOCESANO

En cada diocesis, el obispo procure entender lo que el Espiritu
quisiera manifestar, a través incluso de su grey, y particularmente por
medio de las personas y familias religiosas presentes en la diécesis,
por tanto es preciso que cultive relaciones sinceras y familiares con los
superiores y superoras, que faciliten el ejercicio de su ministerio de
Pastor para con los religiosos y religiosas (cf. Christus Dominus, 15:
16) . Porque es deber propio suyo defender la vida consagrada, pro-
mover y fomentar la fidelidad y autenticidad de los religiosos y ayu-
darles a inserirse en la comunién de su misma Iglesia y en la accién
evangelizadora, segin su propia indole. Cosa que el obispo debera ha-
cer, en colaboracién solidaria con la Conferencia Episcopal, y en sin-
tonia con la mente de la Cabeza del Colegio Apostélico.

Los religiosos, por su parte, consideren al obispo no sélo como
Pastor de toda la comunidad diocesana, sino también como garante de
su misma fidelidad a la vocacién, en el cumplimiento de su servicio en
pro de la Iglesia local. Procuren consiguientemente “secundar pronta
y fielmente las peticiones y deseos de los obispos, en el sentido de acep-
tar funciones mas amplias en el ministerio de la salvacién humana, sal-
vo siempre el caracter del instituto y la fidelidad a las constituciones”

.35 1) (52).

Para favorecer una cierta estabilidad en la cooperacién pastoral:

a) Se tenga presente la diferencia que existe entre obras propias del
instituto y obras confiadas a un instituto por el Ordinario de lugar.
Pues las primeras dependen de los superiores religiosos segin sus
constituciones, aunque estan sometidas como pastoral a la ju-
risdiccion del Ordinario del lugar a norma de derecho (cf. Ecclesiae
Sanctae, 1, 29).

b) “Para cualquier obra de apostolado que el Ordinario del lugar ha-
ya de confiar a un instituto, observadas las normas de derecho,
establézcase un acuerdo escrito entre ¢l y el superior competente
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del instituto en el que, entre otras cosas, se defina claramente
cuanto se refiere a la obra que se ha de realizar, los religiosos que
se deban dedicar a ella y los elementos de naturaleza econémica
(Ecclesiae Sanctae, 1, 30, 1°).

“Para estas obras, el mismo superior religioso elegira a miembros
del instituto verdaderamente capaces, después de conferir con el
Ordinario de lugar; y cuando se trata de conferir un oficio ecle-
siastico a un religioso, éste debe ser nombrado por el Ordinario
de lugar, a propuesta o al menos con el consentimiento de su su-
perior, para un tiempo determinado y de comin acuerdo” (Eccle-
siae Sanctae, I, 30, par 2) (57).



ORGANIZACION KICHWARUNA WINGURINA

Lo que hace unos afios comenzé como doloroso despegue de la
Iglesia misionera, sin ver claramente hacia dénde, hoy va tomando forma
en expresiones bien concretas de organizacién politica. Los nativos ama-
zénicos han ido tomando conciencia de su realidad de dominacién, de
su pasado histérico, y del papel que les toca jugar en el contexto na-
cional. Una prueba mas de que la tarea evangelizadora necesariamente
tiene implicaciones politicas que, directa o indirectamente, pondran en
tela de juicio los sistemas y las instituciones tradicionalmente aceptadas.

SHUPIHUI presenta entusiasmada otro logro mas de la movi-
lizacién indigena en la Amazonia Peruana, y ofrece a sus lectores los
estatutos de la Organizacién Kichwaruna “Wangu” del rio Napo y que
tiene su sede en Angotero-Pamba.

Organizacién Kichwaruna “Wangu”
Nuestros Estatutos

1. FINES: nos unimos para

—fortalecer nuestra raza, defender nuestros derechos, proteger nues-
tras tierras, quebradas y recursos naturales;

—valorar nuestra Cultura, Costumbres y Vida Comunitaria, hacien-
do progresar nuestros pueblos;

—promover la Ayuda Mutua —E] “YANAPANAKUNA"— para,

con este esfuerzo, lograr servicios comunitarios.

2. MIEMBROS: son miembros los runas comprometidos con el Pue-
blo Kichwaruna: los apus, profesores, promotores de salud, apos-
tolrunas, jévenes del “Sinchi Wangurina”. Pueden unirse a la
ORG, por familias, todos los voluntarios en cada Bula Kichwa.

Requisitos:

—ser solidario con sus hermanos de raza y mayor de 14 afios.
—pagando una cuota se tiene el Carnet Anual de Miembro.
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OBLIGACIONES:

—ayudarnos entre runas.

—trabajar unidos en el desarrollo de nuestras comunidades.

—respetar Jefes y Reglamento de la Organizacién.

—unirnos, sin miedo, para denunciar toda injusticia o abuso, si es
necesario, acudir a las Autoridades o a la Organizacién.

LA ASAMBLEA GENERAL “TANDARINA": se reunira cada
afio. Participaran el Consejo Directivo, los apus, los delegados de
los grupos de profesores, promotores de salud, apostolrunas, jéve-~
nes.del “Sinchi Wangurina”, con los asesores.

En el “Tandarina” se elige el Consejo, los Jefes presentan sus in-
formes, se toman acuerdos. Elecciones y acuerdos se toman por ma-
yoria (mitad mas uno). Los delegados se encargan de su movili-
dad y comida.

EL CONSEJO KICHWARUNA: formado por el Waynaru
(presidente), su Rigra (vice-presidente), el Killkakama, el kullki
Wakachikama, un Yuyachikama (asesor) y los Rikukamas o Min~
gaska-runas (encargados de Servicios). El cargo dura 2 afios; los
mismos pueden ser reelegidos. El Consejo se reune cada mes.

RESPONSABILIDADES:

—El Consejo, anima y promueve la Organizaciéon y se relaciona
con el Gobierno y otros Organismos.

—FEl Waynaru, representante legal de la Organizacién, puede ha-
blar y actuar en nombre de todos los miembros; anima a cumplir
obligaciones y acuerdos; visita las comunidades kichwarunas, in-
formando y aconsejando. Convoca los “‘Tandarinas’.

—EIl Rigra ayuda y reemplaza al Waynaru.

* —El Killkakama lleva el libro de Actas, listas de miembros, censos
de comunidades; cuida el Archivo y Biblioteca de la Organizacién.

—El kulki Wakachikama cuida bienes y dinero de la Fede, lleva
el libro de Cuentas y da informe mensual de gastos.

—Los Rikukamas o Mingaska-runas son responsables de la buena
marcha de los Servicios.

—Los Dirigentes o Servidores son voluntarios, sin sueldo; la Or-
ganizacién les proporcionara lo necesario para cumplir su cargo.

—La Organizacién progresara con el esfuerzo y ayuda mutua de
los runas. Todos colaboraran en el servicio a sus hermanos del
pueblo Kichwaruna.
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LOS RIKUKAMAS O ENCARGADOS DE SERVICIOS

(Comités) :

—los profesores bilingiies: sirven en educacién;

—Ilos promotores de salud: sirven a los enfermos;

—Ilos apostolrunas: animan la vida religiosa de las comunidades;

—la asociaciéon “Sinchi Wangurina™ federa a los jévenes y orga-
niza cursos;

—el Waynaru buscara solucién a los lios, disputas, problemas de
tierra, entre runas o comunidades, o con mestizos y autoridades,
haciendo las veces de un juez de paz; apoyara las denuncias de los
runas y, si es necesario, acudira a un abogado.

—servicio de informaci6n, utiliza prensa y radio para informacién
y formaciéon del Pueblo Kichwa, publica ‘“Kariyanki”, intercam-
bia informes con otros organismos indigenas.

—comité de Trabajo Comunitario: estimula el trabajo colectivo y
la Ayuda Mutua, favorece la comercializacién de los frutos del
trabajo comunitario; organiza talleres de mecanica, costura, ar-
tesania.

CURSOS: cada afio la Organizacién, con la ayuda de Asesores
competentes, organizara cursos para jovenes, apurunas, profesores,
promotores de salud, apéstolrunas.
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ALGUNAS EXPERIENCIAS DE VIDA RELIGIOSA
EN LA VIDA DE LA IGLESIA AMAZONICA

De las numerosas experiencias que en este momento se
vienen realizando, con distintas orientaciones y estilos, pre-
sentamos algunas, no precisamente seleccionadas por su calidad,
sino por su significacién. Por otra parte mo hemos recibido
respuesta de parte de todos aquellos grupos cuyo aporte hemos
solicitado.

Vida Apostélica, Vida Religiosa y Vida Comunitaria
(Fco. de Orellana; rio Napo)

Vivimos entre 4 personas en la parroquia Francisco de Orellana,
rio Napo, Vicariato San José del Amazonas. Dos misioneras seglares, es-
pafiola y alemana y dos religiosos Clérigos de San Viator: canadienses,
uno sacerdote y el otro aspirante al sacerdocio. Reunidos juntos por un
mismo ideal misionero y por una misma pastoral, queremos este afio
convivir mas estrechamente y procurar formar una pequefia comunidad
eclesial de base que responda por una parte a nuestras aspiraciones per-
sonales y que sea la aplicacién practica de nuestra predicacién y de
nuestro trabajo pastoral.

Tres de nosotros trabajamos desde varios afios en esta pastoral
de formar comunidades cristianas campesinas y a sus animadores y con
el tiempo nos hemos dado cuenta que seria interesante y aun necesario
practicar mas lo que vamos predicando y propagando alrededor nuestro.
Por lo tanto, con el aporte de un cuarto miembro (cuestién practica mas
gue nada), queremos vivir mejor la UNION FRATERNA, el COM-

ARTIR DIARIO, LA ORACION vy asi ser SIGNO visible de nues-

tra accién pastoral.

... Dos del grupo son religiosos y buscan un nuevo tipo de insercién
en el mundo y una nueva dimensién. de la vida comunitaria religiosa.
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Estas son las premisas de nuestra convivencia y de nuestra expe-
riencia. Los objetivos de nuestro pequeno grupo comunitario son por lo

tanto:

1. La integracién de personas de ambos sexos, de varias nacionalidades,
en un equipo mixto de vida y de trabajo;

2.  Vivir un nuevo modelo de vida comunitaria que no sea el modelo de
una Congregacién sino un modelo mas eclesial y por lo tanto mas

universal;

3. Formar un nicleo eclesial fraternal que acepte vivir més con el
pueblo y como el pueblo para ser signo visible de la unién predi-
cada y querida por el Sefior;

4. Compartir toda la vida diaria: trabajo apostdlico, tareas domésticas,
oracién en comin, presencia de conjunto y activa en la vida del
pueblo. (Los hombres sin embargo tienen sus dormitorios a parte
en una casita separada).

5. Adecuar nuestros medios de vida y de trabajo a los del pueblo con
miras a formar la Iglesia autéctona y procurar nivelar un poco el
abismo existente entre los medios materiales y econémicos que utili-
zan los misioneros en nuestro ambiente y los que tienen y que tendran
que utilizar nuestros animadores.

Equipo Misionero de Orellana.

Una Comunidad Religiosa en una Comunidad Nativa

Tres hermanas de la Compaiiia Misionera, Carmen Pérez, Maria
Luisa Maduell y Amparo Zaragoza, en colaboracién con otros misione-
ros, buscan caminos para la evangelizacién de los Shipibo-cunibo, el
grupo nativo mas numeroso de la amazonia peruana, que se extiende
por la zona del Ucayali y pertenece, en su mayor parte, a los Vicaria-
tos de Pucallpa y San Ramén.

Los Shipibos y los cunibos eran dos grupos étnicos distintos, pero
a través de los tiempos se han ido fusionando en un grupo tdnico hasta
el punto de que en la actualidad, sélo ellos mismos son capaces de apre-
ciar las pequefias diferencias que, en sus manifestaciones culturales, in-
dican el origen o pertenencia a una u otra cultura.

Sus centros mas importantes fueron Pao-Yan y Caco en el bajo
y alto Ucayali respectivamente. Este tltimo que llegé a reunir 700 fa-
milias, se ha disgregado muy recientemente a causa de la fuerte ero-
sion que desde hace unos ocho afios vienen produciendo las aguas de la
quebrada del Caco sobre sus tierras.
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Equipo Misionero

Hace cuatro afios el P. Gastéon Villenueve de la Sociedad de las
Misiones Extranjeras, canadiense, a cuya congregacién esta confiado el
Vicariato de Pucallpa, se decidi6 a trabajar mas intensamente con estos
nativos. Asi fue a vivir al caserio de Curiaca, en el alto Ucayali. Al afio
siguiente se le unieron otros tres miembros de la congregaciéon de los
Hermanos de la Caridad, también canadienses, y en marzo de 1977 las
tres hermanas de la Compaiiia Misionera, para un trabajo exclusivo de
evangelizaciéon, que era lo que ellas deseaban y lo que Mons. Prevost,
Obispo de Pucallpa, les pedia, ya que segin él, los campos de sanidad
y educacién estaban atendidos.

En un principio las hermanas se establecieron también en Curiaca.
Alli se dedicaron al aprendizaje intensivo del idioma, conscientes de que
éste es el primer paso obligado para penetrar en una cultura. Alternando
con el estudio de la lengua, fueron visitando distintos puntos, tratando
de encontrar una comunidad donde instalarse mas adelante, teniendo en
cuenta, sobre todo, que fuese una comunidad que, dentro del proceso
de integracién en el pais, conservara lo mas auténticamente posible sus
costumbres y valores, ya que el objetivo que se han propuesto no es
evangelizar una comunidad concreta sino la evangelizacién del grupo
Shipibo-cunibo como tal. Después de cinco meses en Curiaca, se esta-
blecieron en Macaya.

Macaya es un caserio recién fundado. Cuando los habitantes de
Caco vieron que sus tierras iban desapareciendo bajo las aguas de la
quebrada, acordaron comunitariamente trasladarse a un lugar mas se-
guro. Eligieron las tierras altas de la quebrada de Macaya, tributaria de
la de Caco, y alli comenzaron a preparar sus viviendas y sus “chacras”.
Pero, llegado el momento de trasladarse, muchos se desanimaron porque
cundié entre ellos el rumor de que existian manejos de algunos elemen-
tos comunistas en este proyecto. Unos prefirieron quedarse en Caco;
otros, integrarse en distintas comunidades. Sélo 75 familias llevaron ade-
lante el proyecto inicial. Se instalaron en Macaya en el afio 76. Este
grupo se unié mucho y sigue luchando por mantenerse en comunion de
intereses, trabajo y vida. Las autoridades son impuestas por el gobierno.
pero la comunidad tiene sus propios lideres naturales que hasta el mo-
mento gozan de prestigio y libertad suficientes para hacer valer los de-
rechos de la comunidad nativa si las autoridades civiles no lo hacen.

El caserio tiene una escuela primaria con dos maestros bilingiies
y una posta sanitaria a cargo de dos nativos, uno de ellos reconocido
oficialmente y el otro nombrado por la comunidad.

Evaluacién del Trabajo

Desde el primer momento nos trazamos unas metas y un plan de
estudio y reflexién que nos ayudase a “meternos” en el mundo Shipibo-
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cunibo, teniendo muy presente que “la evangelizacién es llevar a todos
los ambientes la BUENA NOTICIA para transformar desde dentro la
humanidad”".

Al hacer la evaluaciéon de nuestra experiencia, constatamos que
nuestro modo de vivir sencillo, abierto, participando al méaximo en sus
trabajos familiares y comunitarios, sus reuniones, sus fiestas... nos
ha acercado mucho a ellos y pensamos que es lo mas positivo de esta
primera etapa de nuestra experiencia.

Somos conscientes de que nuestro conocimiento del idioma es atin
muy pobre, pero el hecho de haber llegado a Macaya pudiendo comuni-
carnos en su idioma, al menos en lo mas elemental, nos permitié saltar
muchas barreras en poco tiempo. A medida que avanzamos en el idioma
vamos descubriendo, en su estructura, su propia mentalidad, lo que, sin
duda, nos abrira el camino para llegar a su mundo.

Por ser Macaya la sede de la Liga Agraria, nos ha sido relati-
vamente facil informarnos sobre muchas instituciones politicas, organis-
mos y leyes para ver cémo se relaciona el pais con el mundo nativo,
sobre todo, con el Shipibo-cunibo, que, hoy por hoy, es uno de los méas
organizados y el que, de alguna manera, se hace sentir en el pais. En
las distintas luchas o conflictos nos han sentido cerca de ellos, pero sin
tomar aiin posturas criticas ni frente a ellos ni frente a las autoridades
u organismos por carecer de suficientes elementos de juicio para actuar
criticamente, a no ser a nivel de principios.

Nuestra vida religiosa

Es en este marco concreto donde intentamos vivir nuestra vida
religiosa profundamente. Y nos damos cuenta de que somos nosotras
Jas que realmente estamos siendo evangelizadas en muchos aspectos.

El ubicarnos en el grupo sin dar nada ni prestar un servicio con-
creto en educacién o sanidad, sino ser “‘nadie”, sino sencillamente unas
vecinas mas, ha sido para nosotras motivo de seria reflexién que nos ha
llevado a un cambio de actitudes, valorando mucho mas a las personas
y nos ha hecho experimentar una pobreza que en dltima instancia enri~
quece, la pobreza del que nada tiene y nada puede dar, llevandonos a
descubrir que el verdadero sentido del compartir no esta tanto en com-

partir cosas, sino mas bien en compartir al maximo y a nivel profundo
todo lo que uno es.

La solidaridad con el grupo nos ha llevado también a profundizar
en las exigencias de nuestro voto de POBREZA. Nos hemos sentido
muy interpeladas por su generosidad y sencillez. Hemos experimentado
una pobreza real que nos ha ayudado a ser mas sencillas, a saber recibir
y a saber prescindir de muchas cosas que nos parecian necesarias, lle-
gandonos a cuestionar la “‘necesidad” de las mismas.
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Comunitariamente hemos trabajado por construir una autéatica
fraternidad que pueda ser signo de la Fraternidad Universal que Cristo
quiso crear y por la cual vivi6 y entregd su vida. Pensamos que las pala-
bras no convencen. La vida, si. Por eso, después de mucho estudiar mé-
todos de evangelizacién, llegamos a la conclusién de qe tal vez el tes-
timonio de fraternidad fuera el dnico, por si solo, capaz de llevarles a
descubrir al Dios presente en la historia. De ahi nuestro esfuerzo por
conseguir una auténtica fraternidad de vida y oracién.

Equipo Misionero de Macaya {(Pera). Compaidia Misionera del
Sagrado Corazon.

Una experiencia de vida y trabajo en Nauta (Rio Maraiién)

Relatar una experiencia de algo que se ha vivido y adn se esta
viviendo, sirve tinicamente de testimonio personal, con un valor relati-~
vo, indicativo de una percepcién personal.

De todas maneras, ain teniendo en cuenta estas limitaciones, voy
a hablarles del equipo mixto de Nauta, de una experiencia mantenida a
lo largo de ocho afios consecutivos.

Creo que el verdadero despegue de la pastoral de la selva se
dio con el Encuentro del Alto Amazonas, llevado a cabo en Iquitos en
1971. Se abrieron inquietudes nuevas y mayores posibilidades para un
trabajo de conjunto a nivel vicarial e intervicarial, y, entre otras cosas,
se puso de relieve la importancia de la religiosa y del seglar en la cons-
truccién de la Iglesia en la selva. De esta época son los primeros inten-
tos de trabajo orientados y llevados a cabo por lo que un afio después el
Primer Encuentro de Pastoral Regional de la Selva celebrado en Pu-
callpa, denominé equipos misioneros. Alli se recomendé que estos equi-
pos se formaran, “a poder ser”, de religiosos, religiosas y laicos.

Nauta es un centro de misién con una pastoral eminentemente
rural; llevada a cabo en sus cuarenta y tres comunidades e incluso en la
misma ciudad con sus seis mil habitantes. Nuestro objetivo fundamen-
tal ha sido y sigue siendo, formar las comunidades cristianas mediante
un trabajo intenso con sus animadores de comunidad. Esto nos exige
constantes salidas a esas comunidades, encuentros de formacién reali-
zados, ya en los mismos caserios, ya en el mismo centro de Nauta, ya
a nivel intervicarial.

Este trabajo ha recaido sobre un equipo pastoral integrado por
religiosos, religiosas y, desde hace tres afos, por seglares del mismo
lugar. La experiencia del equipo misionero arranca del afio 1971, fecha
en que comenzamos a perseguir, de una manera seria y ordenada, el ob-
jetivo indicado.
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Seria largo y prolijo detallar las vivencias del equipo de estos
ocho afios de vida. Ha habido de todo: incertidumbres, alegrias, angus-
tias, incomprensiones, etc. Pero por encima de todo una experiencia su-
mamente positiva y eficaz para la causa de la evangelizacién y vivencia
de nuestra vida religiosa.

Aunque la motivacién fundamental del equipo ha sido la tarea
pastoral, poco a poco el mismo trabajo nos ha ido uniendo en una inquie-
tud de vida mas exigente. El trabajo se convirti6 en una fuente de rea-
bastecimiento para nuestra vida religiosa. Nuestra peculiar forma de ver
y enjuiciar las cosas, de interpretar los acontecimientos y analizar y
evaluar el compromiso personal y de grupo, ha originado un estilo de
vida renovable permanentemente en el mismo equipo.

Desde un comienzo asumimos conscientemente que el equipo debia
ser una comunidad de fe, unida en la oracién y en la caridad. Ademas
de ciertos actos comunes de oracién el mismo equipo estimula constan-
temente a la oracién personal y hasta a la actitud permanente de fe en
cada una de nuestras actividades. Es sentirnos instrumentos en la mano
de Dios, con la unica tarea de plantar y regar y pedir a Dios que dé
el incremento.

Esta dimensién espiritual a la que le dedicamos un tiempo y una
intensidad especial no termina aqui, tratamos de convertirla en una ac-
titud de vida que impregne nuestro trabajo. Después de largas evalua-
ciones sobre nuestro mucho hacer y sobre las no pequefias angustias por
la lentitud de una respuesta que exigiamos como consecuencia a nues-
tros esfuerzos. Después de ver caer ciertos frutos maduros desprendidos
violentamente del arbol de nuestro trabajo, después de haber perdido
muchos de nuestros proyectos... llegamos a asumir la conviccién de
que nuestra tarea especifica es la del pobre de Yavé: confiar y esperar
en el Seflor en una inquietud abierta y generosa.

Nuestra actitud de fe y compromiso ha determinado un tipo de
trabajo, dirigido especialmente a los pobres; generar un tipo de inquie-
tudes y planteamientos nuevos que nos hacen vivir cada dia con mayor
exigencia nuestra vida de equipo en la pobreza, en la entrega y en un
servicio cada dia mas consciente a la Iglesia de la Selva.

El carisma congregacional se va readaptando a las exigencias del
medio ambiente en que vivimos y se van asumiendo actitudes mas cri-
ticas frente a la institucién religiosa. Esto que pudiera aparecer negativo
en la vida del equipo es precisamente lo que nos motiva para una vida
mas auténtica, dentro de las limitaciones y fragilidades humanas, y lo
que nos hace vivir nuestra vida religiosa dentro del marco de los linea-
mientos de la Iglesia Latinoamericana y de la selva.

La triple tarea de todo misionero: anunciar la salvacién universal
querida por Dios y hecha realidad en la persona de Cristo, camino, ver-
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dad y vida; denunciar valientemente 3 todo aquello que se oponga a
este plan de salvacion y discernir los signos de los tiempos para reali-
zar acertadamente el anuncio y denuncio, es algo que se realiza en equipo
con mayor facilidad y acierto.

El problema de la continuidad en el trabajo que tanto nos ha
inquietado constantemente se puede resolver con un trabajo de equipo
que incluya: una planificacion, realizacion conjunta del trabajo y evalua-
cién permanente del mismo. Esto es mejor remedio para combatir nues-
tra tendencia a ser islas, coto cerrado, donde se impide todo acceso a
cualquier tipo de persona.

No cabe duda que nos ha sido mas facil realizar nuestro trabajo
en un equipo integrado de esta manera; que hemos podido revisar a la
luz de los acontecimientos de la vida y de la fe ese mismo trabajo y que
todo ello ha sido una fuente de realimentacién constante para nuestra
vida consagrada.

Y por si esto fuera poco, la complementaridad y diversificacién
del trabajo; las ayudas mutuas; los momentos comunes de recreacion,
ayudan a una mayor eficacia en el trabajo y a una vivencia mas ajus-
tada de nuestro carisma religioso.

No estamos ajenos a los posibles problemas en este tipo de equi-
pos, aunque mas bien son aparentes que reales. Los problemas pueden
nacer de una inmadurez personal o de un estilo absolutista en algunos
miembros del equipo. Todos estos problemas pueden solucionarse pro-
gresivamente o no solucionarse y hacer imposible la misma vida del equi-
po. Peo cuando el dialogo, la sinceridad y la fidelidad al compromiso se
mantienen vivos, es facil corregir estos obstaculos.

Equipo Misionero de Nauta.
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SELVA PERUANA

Apetitoso plato del Mena imperialista

Este problema no es nuevo, sin embargo, pocas veces se ha tra-
tado seriamente en la izquierda peruana. Desde hace muchos afios la
penetracién imperialista en la selva peruana se ha ido intensificando
hasta llegar a disefiar planes de “desarrollo’ locales que han supuesto
estudios muy completos sobre cada region, comprendiendo las riquezas
naturales disponibles, el tipo de tierras y los sistemas de cultivo, los
niveles de desarrollo urbano, los sstemas legales vigentes, la composi-
cién social de poblacién y el tipo de organizaciones sociales que ope-
ran en las zonas estudiadas, los niveles de conciencia, el tipo de cul-
tura, de lengua, de religién, etc., etc. Envidiables estudios que desnu-
dan las complejas y variadas realidades regionales del oriente perua-
no, ;Por qué tanto interés?

Recordemos que hace pocos afios se desarrolls una gran lucha
popular en la que se denuncié la actividad de infiltracién imperialista
en las comunidades nativas de la selva realizada por el Instituto Lin-
giiistico de Verano. Sin duda se pudo demostrar hasta qué punto el
pintoresco ILV era capaz de servir al imperialismo por medio de ‘‘ino-
fensivas investigaciones lingiiisticas” . Largos afios de paciente estudio
de investigadores venidos de la metrépoli yanqui han estado a la base
del interés actual norteamericano por instalar sus bases de dominacién
en la selva peruana. ;Por qué?

Es cada vez mas claro que el imperjalismo trabaja en cada con-
yuntura concreta, como lo demostr6 la presencia de la ITT en Chile
para derrocar y asesinar a Allende. Pero es también claro que el im-
perialismo trabaja en dimensiones estratégicas y justamente a este ni-
vel pertenece el trabajo de penetracién en la Selva peruana y en otras
regiones latinoamericanas. La probada existencia de petréleo y de re-
servas estratégicas en la actividad minera se complementan excelente-
mente con el enorme potencial agricola de esas regiones. Y no hay que
olvidar que uno de los aspectos estratégicos fundamentales tiene que
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ver con el problema alimentario de la humanidad en un futuro no muy
lejano, asi como méas en el terreno del presente tiene que ver el pro-
blema energético.

En el marco de un vasto plan de penetracion que tiene por ob-
jetivo principal asegurar las bases econdmicas y sociales de domina-
cién imperialista deberiamos entender también, los planes de imperialis-
tas en marcha de colonizacién que ya en Bolivia se han iniciado con el
¢raslado masivo de miles de familias de Sud Africa y que se esta lle-
vando a cabo también con grupos étnicos minoritarios del Vietnam que
luego de una formacién militar y una organizacién sélida son traidos
a estas regiones para sentarse como colonos y que en un futuro seran
los comandos de los ejércitos que lucharan contra los pueblos que se
levanten en lucha por su liberacién.

No pretendemos hacer aqui un estudio exhaustivo de este pro-
blema, queremos, si, llamar la atencién de nuestra izquierda revolucio-
naria a fin de estudiar conjuntamente este problema, con la participa-
cién de las organizaciones populares de esas regiones, y de los inte-
lectuales que se han comprometido con esos pueblos del oriente perua-
no. a fin de hacer una denuncia a fondo y una lucha frontal contra la
penetracién del imperialismo en la Amazonia peruana.

“SOCIALISMO" — Ne |, Afio | — Mayo 1979

207



PROGRAMA DE UNIDADES DE PRODUCCION
PARA COMUNIDADES NATIVAS

Esta promovido por el Centro Amazénico de Antropologia
y Aplicacién Practica (CAAAP)

El Departamento de Accién del CAAAP se ha propuesto con
un criterio realista y practico poner en marcha todo un
programa de Unidades de Produccién (UP) para comunidades
nativas de toda la selva peruana. Para conocer mas fielmente
el espiritu y la puesta en marcha de este ambicioso proyec-
to, transcribimos algunos parrafos del informativo que el
mismo centro ha dirigido a las comunidades que pudieran estar
interesadas:

{Qué es lo que se propone el CAAAP en estos momentos?

Como resultado de las investigaciones realizadas y de las expe-
riencias recogidas por lo que conocemos la region, creemos que es de
mucha importancia y urgencia hacer todo lo posible para que las comu-
nidades nativas se organicen para la produccién y la defensa de sus de-
rechos a la tierra y sus riquezas naturales, para poder mejorar la ali-
mentacién y la salud.

Organizarse para la produccion significa producir en grupo, en
unién con los demas hermanos de la comunidad, mayor cantidad de ali-
mento para sus propias necesidades y para vender a mejores precios los
productos a las ciudades que lo necesitan, y asi con esas ganancias, po-
der comprar a precios justos, aquellas cosas que nos hacen falta y que
no producen la chacras (kerosene, aziicar, etc.) organizar un botiquin
sanitario para tener a la mano aquellas medicinas de primeros auxilios

Yy otras cosas mas como es poder mandar a capacitar a un comunero para
sanitario.

Tenemos que estar seguros de que solo si nos organizamos y lu-

chamos juntos, todos unidos, vamos a poder tener un mejor trabajo, ir
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cortando la dependencia de quienes nos explotan y ver el adelanto de
nuestra comunidad.

;Qué clase de Organizacién?

Todo comunero nativo conoce las riquezas que lo rodean, en el
CAAAP también las conocemos; sabemos que hay maderas, que la agri-
cultura es un gran recurso con que cuenta la selva, las artesanias (te-
jidos, etc.) son parte importante del trabajo en muchas comunidades y
también la pesca es algo que puede dar muy bien, en época de merma o
en las cochas que rodean a las comunidades.

Nosotros pensamos que en aquellas comunidades que tengan in-
terés podrian organizar Unidades de Produccién UP, de acuerdo con
las posibilidades y recursos que tengan esas comunidades, por ejemplo:
pueden ser unidades de produccién de maderas, de agricultura, de ar-
tesanias o pesca.

;Cémo se forma una Unidad de Produccién?

Despué;s de estudiar este documento, en sesiéon de toda la co-
munidad, los promotores de la organizacién que son aquellas personas
que verdaderamente tengan interés en trabajar por el bien de sus her-
manos comuneros proponen la eleccién y el nombramiento de los futuros
dirigentes de la Unidad de Produccién; deberan entonces elegir un Se-
cretario de Organizacién, un Secretario de Economia y un Secretario
de Actas. Estos miembros ya elegidos en sesién con los demas Comune-
ros interesados prepararan una lista de todos aquellos que desean par-
ticipar y juntos estudiaran qué tipo de productos podrian sembrar o qué
artesanias (tejidos) podrian hacer, asimismo, acordar qué tipo de ma-
deras (si blancas o rojas) tienen en sus tierras y le interesaria dedicarse
a su extraccion.

En estas reuniones de la comunidad, se deben discutir o tratar
todos los problemas que tiene la comunidad y que podrian traer atrasos
para la produccién, estos problemas tratados deben ser de titulacién y
reconocimiento de la comunidad, compromisos o deudas que se tengan
con el Banco Agrario o los comerciantes o patrones. Todos estos proble-
mas deben ser apuntados.

Asi, conociendo el acuerdo de la comunidad sobre qué productos
se pueden trabajar, también sobre la cantidad de hectareas que se cuen-
tan para sembrar la agricultura y sabiendo cuales serian los problemas
que hay que solucionar, podemos comenzar la organizacién y llevar la
orientacién de la organizacién. Claro, se va a necesitar hacer una capaci-
tacién de los demas comuneros.
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MOVIMIENTOS POPULARES Y SINDICALES

Una comisién integrada por siete constituyentes del FOCEDP,
UDP y PCP viajé al sur del pais, en su propdsito de mediar en el conflic-
to minero de esa zona.

Poco antes de salir, informaron que en Tacna solicitaran una en-
trevista con el Jefe Politico-Militar, a fin de pedir que se dejen sin efecto
las cartas de despido que se han cursado a los trabajadores y que se
ponga en libertad a los dirigentes que estan presos, “Si se accediera

a ello, los obreros reiniciaran sus labores”, precis6 Genaro Ledesma.
(El Comercio, 1-4-79).

Estos representantes fueron impedidos de ingresar a las minas y
luego detenidos por la policia, que los condujo en un vehiculo de Moque-
%ua a Arequipa, donde fueron liberados tras ocho horas. Al respecto,

enaro Ledesma lzquieta, califico el hecho de "un atentado contra el
derecho de libre transito y violacion del parlamento”. Los siete constitu-
yentes izquierdistas se entrevistaron posteriormente con el Comandante
de la III Regién Militar, General de Divisién Guillermo Schroth Carlin.
(La Prensa, 3-4-79).

Avelino Mar Arias, lider campesino y maximo dirigente de la
Confederacién Nacional Agraria, dijo que la CNA sigue vigente y ac-
tuando a nivel nacional con todas sus ligas y federaciones agrarias, “lo
que pasa —dijo— es que la prensa nos ha silenciado y el Gobierno ha
tratado de arrinconarnos, pero las bases siguen fieles a la CNA, que es
ahora una entidad independiente y clasista”. Informé también que se
esta coordinando los congresos campesinos en diversos lugares y que

culminara con un congreso nacional que se llevara a cabo el 24 de junio.
(Correo, 29-4-79).

Representantes de la bancada de izquierda plantearon que se de-
clare nula la deuda agraria contraida por los campesinos, como conse-
cuencia de la aplicacion de la Ley de la Reforma Agraria. Este plan-
teamiento fue formulado durante el debate del Capitulo VII, referente
a “Régimen Agrario”’, que se discutié en la Asamblea Constituyente.

(La Prensa, 11-5-79).
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Los trabajadores de la Confederacion General de Trabajadores
del Perit CGTP reafirmaron —en su 50° Aniversario— su firme deci~
sién de seguir luchando contra la oligarquia, contra el imperialismo y
por la defensa de las libertades democraticas para el pueblo peruano.
En un concurrido acto de homenaje al 50° Aniversario de fundacién de
esta central de trabajadores, los asistentes corearon defender la estabili-
dad laboral, lucha por la reposicién de los trabajadores despedidos, con-
tra el cierre de fabricas y por el aumento de sueldos y salarios. Hablan-
do a nombre del Comité Central de la CGTP, Eduardo Castillo San-
chez, Secretario General, demandé mayor unidad de la clase trabaja-
dora para combatir a las fuerzas que hoy buscan debilitarlos, segun dijo.

- (Correo, 18-5-79).

El lunes 28 de mayo una comisién integrada por profesores de
base entreg6é al Ministerio de Educacién el documento que contiene el
plazo de huelga del gremio magisterial, en cumplimiento del mandato

~de la Asamblea Nacional de Delegados del SUTEP, que acordé reini-
ciar el 4 de junio la huelga indefinida. (Desco, No. 22).

La Confederacién General de Trabajadores del Pera (CGTP)
ha emitido un pronunciamiento condenando enérgicamente las ‘‘manio-
bras divisionistas” tendentes a socavar la unidad de los trabajadores.
Sostiene la CGTP que existe en la actualidad una minoria de dirigen-
tes que se han dedicado a la tarea de “reorganizar, reconstruir, reorien-
tar, etc.” a nuestra Central. Denuncia que estas actividades que pare-
cieran un “trabajo de critica constructiva” son solo el disfraz de una
labor destinada a socavar los cimientos de la CGTP, y enfrentar a su
~direccién con las bases, para finalmente construir “la quinta central”.
-Sostiene que quienes alientan estas tareas ‘‘ocultan sus intenciones y ape-
titos personales o de agrupacién politica sectaria”, organizando coordi-
nadores agonizantes como el CCUSC cuyos “llamados paros jamas
fueron ejegutados por las bases”. ‘Estos mismos, agrega, sostienen vivo:
el nombre de un Comando Unitario de Lucha (CUL) cuyos integrantes
se han retirado por considerar que han cumplido el encargo de las bases
con relacién al paro del 19 de julic de 1977. La CGTP denuncia igual-
mente que dirigentes censurados en el V Congreso Nacional de esa
organizaciéon y “otros elementos conocidos por su practica divisionista”,
han comenzado a moverse para construir una V. Central y para ello
han ideado el nombre le “Federacion Departamental de Trabajadores
de Lima - FEDETRAL". El pronunciamiento finaliza con una invoca-
cién a los trabajadores para no dejarse sorprender por esa maniobra y
demanda una permanente unidad frente a los intentos divisionistas.

(Correo, 30-5-79).

La lucha magisterial ocupa el espacio central de la informacién
politica de la semana. A esta huelga se ha sumado la de los trabajado-
res no docentes de las universidades y ya se anuncia la de los trabajado-
res del Banco de la Nacién para el martes 12. Estas paralizaciones su-
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ceden a la del Seguro Social, que afecté el servicio de prestaciones de
salud por el lapso de ocho dias. (Desco, Ne 23).

: Varios funcionarios del Seguro Social del Pert han sido cesados
en sus funciones ‘porque no supieron cumplir con su deber” en la ul-

" tima huelga de los trabajadores de esta institucién, declaré el doctor

Gonzales Rodriguez, Gerente General del SSP. Agregé que los huelguis-
tas seran sancionados de conformidad con el mandato de la Ley del
Estado y Escalafén del Servicio Civil y del Cédigo Sanitario, dispositi-
vos legales que sefalan las sanciones con toda precisién.

(La Prensa. 5-6-79).

: Y es que a pesar de la antipatica y machacona propaganda ofi-
cial, la huelga del SUTEP continta. Distintos 6rganos periodisticos se
han encargado de recordarle al gobierno que la huelga magisterial del
afio pasado fue creciendo paulatinamente y duré 84 dias. De otro lado,
las paralizaciones de los trabajadores no docentes de las universidades,
de los empleados del Banco de la Nacién, de los servidores de la Bi-
blioteca Nacional y de una serie de pequefias fabricas y sectores labo-
rales, son muestras de como va engordando el descontento popular.

En todo caso pareciera que algo ha escuchado el gobierno, pues
hasta la fecha no se producen las ‘alzas que muchas publicaciones vati-
cinaban para esta semana.

En cuanto a la huelga del SUTEP, los diarios nos entregaron
todos los dias una gama variopinta de titulares persuasivos que ya muy
pocos creen. ‘‘Labores escolares sin tropiezos” (Expreso 14-6-79), “Si-
gue normalizacién de actividades educativas” (Expreso, 13-6-79), “Los
docentes y alumnos retornan masivamente a planteles del pais™ (El
Comercio, 13-6-79), “Maestros siguen levantando huelga” (Correo, 9-
6-79), “‘Se diluye el conflicto magisterial” (Ojo, 9-6-79), etc., son al-
gunos ejemplos recientes. -

. Entrevistado al respecto, Horacio Zeballos, secretario general del
SUTEDP, revel6é que de acuerdo a la evaluacién hecha por esa organiza-

_cién “del 85% de inasistencias que existia el 4 de junio, cuando la huel-

ga comenzd, hemos pasado al 95% a nivel nacional” (Marka, Ne 108).
Esta revista concuerda con las cifras que Zeballos ofrece y sefiala mas
bien que cuando la huelga avanza, no alcanza todavia las proporciones
del afio pasado. The Lima Times (No. 223) opina que la paralizacién
alcanza al 75% de inasistencias.

El comunicado que publica la Direccién de Educacién de Lima
Metropolitana es un termémetro suficientemente elocuente sobre el de-
sarrollo de la huelga magisterial. En él se sefiala que “frente a los obs-~
taculos que vienen entorpeciendo el normal desarrollo del proceso edu-
cativo” (...) “en el pago de remuneraciones correspondientes al mes
de junio sélo se abonaran los dias laborados por el personal docente y
administrativo’’. i s - (Todos los diarios, 15-6-79).
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Otra prueba de que la huelga viene realizandose con éxito esta
dada por el memorial enviado por los padres de familia de la Gran Uni-
dad Escolar “Ricardo Bentin”” al presidente Morales Bermtudez, invo-
cando el dialogo para solucionar el problema magisterial. Asimismo acor-
daron solicitar la intervencion de la Iglesia o de otras instituciones para
que medien en la solucién. (La Prensa, 15-6-79). Como se recordara,
la Iglesia estuvo presente durante la firma del acta entre el gobierno y
el SUTEP al término de la huelga del afio pasado y para ella —sefiala
Amauta (No. 211)— “es también evidente el incumplimiento y burla
del Acta por parte del gobierno”. Segin este mismo semanario, uno de
los miembros del Comité Nacional de Lucha del SUTEP hizo una in-
vocacién al Cardenal para que viabilice su intermediacién. (Desco, N¢ 24).

A las cero horas del martes 12 arrancé el paro. general decretado

or el Frente de Accion Civica de Tarapoto. Como antes lo hicieran
gucallpa, Iquitos, Puerto Maldonado y Juanijui, el pueblo de Tarapoto
ha optado por protestar contra la desidia e indiferencia de las autori-
dades oficiales, ante quienes habia presentado un pliego petitorio desde
marzo pasado. Entre otras cosas exige normal abastecimiento de com-
bustible, arreglo y mantenimiento de las carreteras, el canon agro-
forestal, la rebaja de los intereses del Banco Agrario, alumbrado, pavi-
mentacion de calles, etc. (Amauta, No. 211).

El interdiario Noticias informé que numerosos integrantes del
Comité de Lucha de Tarapoto, fueron dispersados violentamente por los
“Sinchis” (unidad especial de la Guardia Civil) cuando pretendian rea-
lizar una reunién en la iglesia principal de la localidad. Se sabe que al
paro general de Tarapoto, se han plegado los empleados de los minis-
terios de Agricultura, Educacién, Transportes y Comunicaciones, Pes-
queria y Salud. (Noticias, 14-6-79).

El frente que lleva a cabo las luchas reivindicativas del pueblo
de Tarapoto se define ‘‘sin tintes politicos”, aunque en él confluyen las
bases locales del SUTEP, los bancarios de la FEB, el sindicato de cho-
feres, la federacion agraria, los comerciantes minoristas, los pobladores
de barriadas y los integrantes de la Camara de Comercio de la ciudad.

(Amauta, No. 211).

La Federacién de Estudiantes del Peri —FEP— se pronuncié
en torno a los diferentes acontecimientos relacionados con la situaciéon
del estudiantado nacional, denunciando “la violacién del campus de la
UNI", y exigiendo la reposicién de los estudiantes expulsados, asi como
Ja liberacion inmediata de los detenidos. Sefialan igualmente que un
grupo de estudiantes de la Cantuta, “ante el incumplimiento del Go-
bierno contraido con el SUTEP"” para levantar su receso, esta desa-
rrollando una huelga de hambre desde el 28 de mayo. Ante este hecho,
la FEP “responsabiliza al Gobierno por lo que pueda ocurrir con la salud
de estos estudiantes, ya que esta en manos de éste la solucién al pro-
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blema planteado”. Apoya por otro lado, las huelgas del SUTEP, FEN
TUP, el Bqnco de la Nacién y otros sectores de lucha ‘‘fieles a nues~
tros principios de solidaridad a la justa lucha del pueblo peruano, por
sus reivindicaciones mas elementales’’, subrayé. Asimismo rechaza el
receso de Universidades y Colegios, medidas —que se sefialan— se
estan adoptando para “quebrar la exitosa huelga del SUTEP”. Exigen
en este sentido el inmediato levantamiento del receso de las universida-
des de Huancayo y de La Catélica de Arequipa, y “la solucién a las
exigencias de la FENTUP". (El Comercio, 14-6-79).

Su rechazo a la huelga politizada que esta llevando a cabo el
SUTEP, la dio a conocer el magisterio de Lima a través de un comu-
nicado del Sindicato Democratico de Educadores de Lima (SINDEL)
de filiacion aprista. Asimismo, expresa que el SINDEL pedira al Go-
bierno la solucién a un pliego de reclamos donde exigiran un haber ba-
sico de 35 mil soles, como compensaci6én al alza del costo de vida.

(Noticias, 19-6-79).

Ni las amenazas, ni los despidos, ni las suspensiones, ni los re-
cesos de centros educativos, ni la campafia en contra a través de todos
los medios de comunicacién han logrado disuadir a los maestros del
Perti de deponer la huelga que vienen realizando desde hace tres sema-
nas. Tampoco la detencién de cientos de profesores, entre los que se
encuentra Horacio Zeballos, secretario general del SUTEP, quien fuera
aprendido el lunes 18. Mas bien han producido un efecto contraprodu-
cente. Dia a dia los maestros vienen realizando una serie de manifesta-
ciones en los distintos puntos del pais, y por lo tanto ganando la soli-
daridad y la simpatia de mas amplios sectores de la poblacién.

La respuesta del Gobierno a la lucha que el magisterio libra bajo
las banderas del Sindicato Unico de Trabajadores en la Educaciéon del
Perit (SUTEP) se puede resumir hasta el momento de la siguiente for-
ma: 1,250 maestros cesados en todo el pais por no haber asistido a dictar
clases mas de 10 dias consecutivos. Ademas, esta semana fueron recesa-
dos las escuelas normales de Huaraz y Huancavelica y se han declara-
do en receso o ‘‘reorganizacién’’ a los siguientes planteles: Centro Base
“Simén Rodriguez” de Nazca, Centro Base “Dos de Mayo” del Callao,
Centro de Educacién Especial de Ica, Centro Educativo ' Toribio Polo”
también de Ica, e Instituto Nacional de Comercio “‘Almirante Miguel
Grau” del Rimac. Fuera de los ceses, las distintas zonas educativas han
convocado a concurso para cubrir las plazas vacantes. De otro lado, la
Direcciéon de Educacién de Lima Metropolitana emitié un comunicado
oficial sefialando que no_existe ninguna “Comisién Nacional de Aso-
ciaciones de Padres de Familia” legalmente reconocida y que por lo
tanto cualquier pronunciamiento o accién que de ella se origine es ap6-
crifa o ilegal. Cabe anotar que, para el gobierno, el SUTEP también es
ilegal, y no representa a los intereses del magisterio, negandose a reco-
nocer la explicita representatividad que le otorgan el mayoritario cierre
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de filas en torno a la huelga en curso y a la que se llev{) a cabo el afio
pasado. En el caso de la mencionada Comisién de Asociaciones de Pa-
dres de Familia a que se refiere el comunicado pareciera ocurrir algo
similar, atin cuando el gobierno olvida mencionar que ella participé en
las negociaciones para dar término a la huelga del afio anterior.

(Amauta, No. 212).

El lunes dltimo, el SUTEP publicé una carta dirigida al jefe del
Estado en el diario “Correo” (18-6-79) a raiz de las declaraciones de
este en el sentido de “recuperar el dialogo con el SUTEP, porque todos
los peruanos debemos dialogar” (todos los diarios, 15-6-79). En su co-
municacién, el SUTEP sefiala que “siempre ha estado dispuesto a tra-
tar y discutir directamente los algidos problemas del magisterio nacio-
nal”, pero esta decisién se ha visto frustrada por las autoridades del
Ministerio de Educacién “quienes han respondido con medidas repre-
sivas”. Seflala que en virtud de tal voluntad de didlogo se ha dirigido
al Cardenal Landazuri aceptando su mediacién en el conflicto. Hasta el
momento sin embargo, el magisterio no ha recibido respuesta del go-
bierno.

 Todas las revistas le recuerdan al Gobierno que la huelga ma-
gisterial puede lograr vertebrar un extenso movimiento laboral. Por lo
pronto esta la huelga indefinida de la Federacién Nacional de Traba-
jadores de la Universidad Peruana (FENTUP) que lleva ya ocho dias.
Y la de los trabajadores del Banco de la Nacién con un 70% de res-
paldo. Igualmente un paro decretado por los empleados del seguro social.
Asimismo el Alcalde de Lima logré ganar tiempo para estudiar el pro-
blema de los municipales que amenazaban lanzarse también a una huel-
ga indefinida. Ademas de esos conflictos, informaciones extraoficiales
aseguraban que en Puno y Cuzco se realizaban sendas paralizaciones.

El problema surgido en Tarapoto (Resumen Semanal N° 24), fue
una buena muestra de lo que puede significar un movimiento articulado.
Esa ciudad entré en huelga general indefinida el martes 12 y a los pocos
dias contaba con el respaldo y apoyo de otros pueblos de la zona. Al
cierre de este los diarios anuncian el levantamiento de la huelga inde-
finida, luego de que los representantes del pueblo suscribieran un acta
de compromiso con la delegacién gubernamental de 60 personas que pre-
sidiera el jefe del Instituto Nacional de Planificacién, General Jorge
Chévez Quelopana. Segin el corresponsal del diario “La Prensa” (22-
6-79) “el pueblo de Tarapoto consideré haber satisfecho un 70% de las
demandas contenidas en su petitorio”’. (Desco, Ne 25).

SUTEP: los maestros piden pan, no les dan. ..

Tras mas de 80 dias de huelga en 1978, el SUTEP vy el gobierno
suscribieron un acta final de negociaciones que, con fecha 27 de julio
ponia término a la huelga mas prolongada y combativa del magisterio
peruano. El acta que contemplaba 14 puntos fue suscrita por el Primer
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Ministro de aquel entonces, Gral. EP Oscar Molina y por los ministros
de Educacién y Trabajo, respectivamente, a nombre del gobierno. Un
afio mas tarde, el 4 de junio de 1979, el magisterio nacional se ve em-
pujado una vez mas a una medida de lucha similar y el gobierno olvi-
dando la experiencia del afio pasado y tratando de quebrar la organi-
zacién y la fuerza de este importante gremio, recurre una vez mas a la
represién y a tratar de confundir y enfrentar a la opinién publica con
el magisterio.

: El incumplimiento sistematico por parte del gobierno de los pun-
tos centrales del acta suscrita en 1978 constituye la explicacién funda-
mental de la huelga.

Es claro que el gobierno ha incumplido en sus puntos vitales el
Acta suscrita no unicamente con el SUTEP sino también con la Comi-~
sién Nacional de Asociaciones de Padres de Familia y el Consorcio de
Educadores Catélicos.

A ese incumplimiento, a esa burla se afiade la agudizacion de la
crisis econémica que golpea duramente a la ya deteriorada economia
magisterial. Los 2,000 soles de aumento logrados el afio pasado y des-
conocidos sistematicamente por el gobierno desde enero de 1979 no com-
pensan el alza del costo de vida y el proceso inflacionario por el que
atraviesa el pais. -

Situacién actual de la huelga magisterial:

" Luego de un intenso y rapido periodo de consultas a bases, que
hacia dudar a mas de un observador sobre la realizacién de la huelga,
el 4 de junio se dio inicio a la Huelga General Indefinida del Magiste-
rio Nacional, tal como se habia acordado en el Congreso del SUTEP,
realizado en Puno en enero dltimo, y tal como se ratificé en el reciente
II Congreso Pedagégico del SUTEP, realizado en Lima en marzo altimo.

—.Luego de cuatro- semanas de huelga es posible hacer un balance
inicial. Pese al clima politico desfavorable y a un espacio politico redu-
cido, la huelga tiene una fuerza cada vez mayor en el conjunto del ma-
gisterio, sobre las medidas represivas del gobierno.

. A pesar de la desinformacién, represion y persecucion a los maes-
tros, estos han logrado montar un buen aparato de defensa y unidad
magisterial durante la Huelga Indefinida. Desde la primera semana los
maestros se han organizado en comités sectoriales los cuales cumplen
coordinada y homogéneamente tareas de participacién militante en la
huelga.

Estos programas son planificados por semanas y es a partir de
ellos que actualmente vienen impulsando ollas comunes, recaudacion de
fondos, movilizaciones relampago, propagandizacién de la huelga, tareas
de convencimiento democratico a los colegas que atin no participan, dia-
logo con padres de familia, etc.
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La respuesta del gobierno: represién y méas represion.

Frente a la unidad y combatividad mostrada por el magisterio,
el gobierno ha mantenido una terca y cerrada actitud represiva que se
inicié con acciones de caracter “preventivo” en febrero.

A la detencién de cientos de dirigentes magisteriales desde aquel
entonces, siguié la poco clara muerte del dirigente del SUTELM~ Abel
Callirgos. Con esos antecedentes no sorprendié la intensa campafia de-
sarrollada a través de los medios de comunicacién a partir de mayo,
como un initil intento por bloquear la huelga.

Esta fue presentada a la opinién piblica como una clara mani-
pulacién politica dirigida por una organizacién izquierdista: el Partido
Comunista del Pera - Patria Roja, interesado en impedir el proceso de
recuperacién econoémica y de transferencia de poder en que se encuen-
tra embarcado el pais.

Complementariamente se trataba de hacerle creer a la poblacién
que el gobierno habia cumplido los acuerdos suscritos tras la huelga
del afio pasado. La endeblez de los argumentos oficiales y la inefectivi-
dad total de la campafia “informativa” gubernamental salté a la vista
desde el primer dia. La huelga, segiin los medios de comunicacién con.
trolados por el gobierno, era un fracaso; sin embargo para contrarrestarla
era necesario cesar profesores, recesar planteles e incluso cesar directores.

Asi, a fines de la semana pasada el gobierno tenia en su haber
wna incontrastable estadistica represiva que decia del éxito y de la fuer-
za de la medida de lucha de los maestros: mas de 700 profesores dete-

nidos, 1,250 profesores cesados, 33 planteles recesados y 21 directores
despedidos.

Las asociaciones fantasmas de profesores y padres de familia re-

sultaban también incapaces de disimular algo que era a todas luces evi-
dente.

Perdido en su incapacidad politica para hacer frente a las luchas
magisteriales, sorprendido de la fuerza de ésta y del fracaso de su poli-
tica represiva el gobierno llega a actitudes inauditas como las declara-
ciones del Ministro de Economia, quien declara a una revista que no
solo el sueldo de los maestros es bajo sino el de todos los empleados
publicos, para acto seguido ante la pregunta de si justifica entonces la
huelga del SUTEP, afadir que “no, porque si vamos a eso los minis-
tros también tendriamos que estar en huelga”. (Caretas, No. 558).

A pesar de ello el gobierno insiste: hasta hoy no hay mayor vo-
luntad de dialogo con el SUTEP, se continia persiguiendo dirigentes y
se ha establecido una llamada racionalizacién del aparato educativo en
un esfuerzo desesperado por derrotar a los maestros.
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El 7 de junio, en la ceremonia de la Jura de la Bandera, el Car-
denal Juan Landazuri tuvo la iniciativa de proponer que la Iglesia par-
ticipe como mediadora entre el SUTEP y el Gobierno.

En este contexto es la Comisién de Educacién del Episcopado
Peruano la que tomd la iniciativa. Demostrando su voluntad de dialogo,
la direccién del SUTEP acept6 la mediacién de esta Comisién. A pesar
de ello el Gobierno no ha aceptado este canal de dialogo que podria lle-
var a una solucion pactada de la huelga.

De otro lado el Movimiento Sacerdotal ONIS ha emitido un
pronunciamiento. El temperamento que de ¢l emana es notoriamente dis-
tinto a los difundidos por otras autoridades de la Iglesia que gozaron
de amplia difusion en los medios de comunicacién oficiales. (Desco N¢ 26)

221






= |
BIBLIOGRAFIA






b3

ORTIZ, P. Dionisio, OFM, Monografia del Vicariato de San Ramén (Chanchamayo),
192 paginas con diversos cuadros y mapas, Lima, 1979.

La produccién histérico-biografica y bibliografica de los franciscanos sobre las
* Misiones en la Selva del Pert es copiosa y tiene una brillante tradicién. Dionisio Ortiz
incorpora esta obra a la larga hilera de los escritos sobre el mismo tema, aportando
la actualidad del Vicariato de San Ramén, que comprende fundamentalmente la Pro-
vincia de Chanchamayo, y recoge también territorios de otras cuatro Provincias per-
tenecientes a otros tantos Departamentos.

El libro consta de cinco capitulos: 1. Aspectos fisicos, humano y econémico.
2. Principales pueblos del Vicariato de San Ramén. Su historia pasada y presente.
3. Estaciones misioneras. Labor de los misioneros y religiosas. 4. Los laicos en el
Vicariato. 5. Cuadros sinépticos del Vicariato.

Sin ninguna pretensién critica, el autor, que durante muchos afios ha venido
trabajando pacientemente en obras histéricas sobre la misma regién, organiza una
amplia y detallada informacién acerca del Vicariato desde los mas diversos puntos
de vista. En cierto modo fotografico y testimonial, el estudio sera en el futuro una
necesaria fuente de referencia para quienes quieran conocer o investigar la realidad
de esta region de la Selva Alta y de las misiones franciscanas en el mismo lugar.

PORANTIM, Em Defesa da Causa Indigena. Organo informativo de defensa de la
causa indigena del Conselho Indigenista Missionario (CIMI) da Amazonia.
Afio II, No 8, Junio 1979. Manaus.

A la agresividad con que ha violentado todas las rutas de la selva el desafor-
tunado y sangriento “modelo brasilero”, la Iglesia, sobre todo a través del CIMI, ha
contestado con la firmeza y la denuncia despiadada. Primero fue ALBORADA, de la
Prelatura de Sao Felix, mas tarde el BOLETIN DO CIMI, ahora es PORANTIM,
los que de norte a sur del territorio amazémico gritan en defensa del indio, conde-
nado a una muerte absurda por real decreto de los intereses de un gobierno gendarme,
y una politica de desarrolio destructora e inmediatista.

Porantim nacié hace un afio en Manaus y comenzé a publicarse en forma mo-
desta. Sin embargo, a partir de este nimero (ya van dos en las mismas condiciones)
ha tomado la forma de un periédico tabloide editado en extraordinarias condiciones
técnicas y con amplia informacién grafica.

No queda problema de grupo tribal que no tenga eco en estas paginas. Ni dis-
positivo legal del Gobierno que no sea sometido a una critica implacable. Ni palabra
de la Iglesia que no cobre aqui su auténtica dimensién histérica.

Se trata de un esfuerzo de la iglesia amazénica brasilera que merece atencién
maxima de nuestra parte. El testimonio de presencia profética frente al problema in-
digena de nuestros hermanos vecinos, es un toque de atencion. Porque pronto, o mejor
ya, avanzan desde la sierra los invasores, que amenazan de exterminio al cuarto de
millén de hermanos nativos dentro de las fronteras peruanas.

Por si a alguien le interesa la revista, les proporcionamos la direccién:
Av. Joaquim Nabuco, 1023 - Caixa Postal 984 - 69.000 Manaus / Am.



NIMUENDAJU-UNKEL, Curt, Los mitos de creacién y destruccién del mundo como
fundamentos de la Religion de los Apapokuva-Guarani. Editor, Juergen Riester G.
Edit.. Centro Amazénico de Antropologia y Aplicacién Practica (CAAAP).
Col.: Serie Antropolégica I, Lima, 1978.

Hace ya 34 afios (10 de diciembre de 1945) que fallecié en las proximidades
de la frontera con Perd, rodeado de sus amigos los Tikuna, uno de los antropélogos
autodidactas mas comprometidos de los ultimos tiempos. Aunque no fuera un hombre
de academia y nunca hubiera seguido estudios regulares en las universidades, su for-
macioén, que obviamente tenia raices en el romanticismo de la generacién anterior a
él, se fue orientando poco a poco hacia posiciones de encarnacién radicales, que hoy
dia lo son para tantos que quieren encontrar un método cientifico realista al problema
de las culturas amenazadas. Nimuendajii, nombre que le impusieron en sefial de re-
conocimiento los guaranii a Curt Unkel en un hermoso ritual, llevé toda la vida en
sus: actitudes y en su mismo rostro la tragedia fatal de la extincion de los grupos a los
-que dedic6 su existencia entera, 'y quiso revitalizar por medio de un estudio serio
y sistematico la llama que estaba o punto de extinguirse, amenazada por la hambrienta

- sociedad nacional. -

Riester y el CAAAP han querido entregarnos una edicién traducida de una
de sus obras mas importantes. Y comprobamos que, para los que estamos préximos
a los grupos de tupi-guarani peruanos, es de primera necesidad. Pasamos por un mo-
mento en que los procesos de movilizacién popular en los ambientes urbanos y rurales
producen automaticamente procesos paralelos de autoidentificacién cultural. Tal es el
caso de los cocamas en el Bajo Ucayali y Bajo Marafién. Necesitamos materiales claves
para poder conocer a fondo las caracteristicas mesianicas de esta raza que desde
siglos atrds ha vivido en una constante marcha migratoria en busca de “la tierra
sin mal”.

Aungue de dificil comprensién a veces, por lo profundo, es un libro que no
puede faltar en ninguna biblioteca de estudiosos de la Amazonia. La edicién esta
muy bien presentada. Pero, una critica al CAAAP: cuide mejor la correccién de los
originales de IBM, para evitar detalles de mal gusto.

ORREGO VILLACORTA, Eduardo y otros, Amazonia conquista del presente,
Lima, 1979.

Una de las banderas mas altas emarbolada por el partido Accién Popular y su
maximo representante Fernando Belainde Terry ha sido la Amazonia. Las mismas
tesis de los afios 60 son esgrimidas ahora, aunque un poco ribeteadas por la nueva
tecnocracia del partido, mas sin rebasar los planteamientos fundamentales “‘desarrollistas’.

Amazonia, conquista del presente es la sintesis de seis temas (El Hombre en la
Amazonia Peruana; Brasil, su Experiencia Amazénica; la Geopolitica, los Asentamien-
tos Humanos. . .; la Ecologia y los Recursos Naturales. . .; los Sistemas de Transportes;
Hacia una nueva Politica para el Morador le la Amazonia Peruana). Todos ellos pre-
sentados en el férum sobre el mismo tema. Ademas acompafian unas sugerencias a la
Comisién correspondiente para ser incluidas en la nueva carta constitucional.
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Es justo reconocer que este partido ha sido uno de los pocos que ha presentado
alternativas y se ha preocupado con criterios mas s6lidos de los problemas de esta regién
que es el 60% del territorio nacional. Pero no es menos verdad que cae en el juego
de unas lamentables contradicciones. Por una parte propone la Selva como fuente de
riqueza y salida a los excedentes demograficos de otras regiones del pais; y al mismo
tiempo suefia con salvaguardar la inviolabilidad de los derechos indigenas. Habla de
respeto al equilibrio ecolégico y al mismo tiempo pide incentivos fiscales para la marcha
colonizadora hacia el Oriente. Y, para mayor seguridad de cuanto afirma, pone al
Brasil como modelo sustancial de una tarea de integracién y colonizacién, amazénicas.
Como si la dinamica interna del desarrollo capitalista pudiese ser contenida con los
suefios paradisiacos de nacionalistas, amazonistas o ecologistas.

En fin: que Accion Popular, en lo tocante a Amazonia perdié el tren de la
historia, y por eso precisamente propone atravesar sug llanuras por trenes de hierro
que implanten la era del humo y de los satélites. Ese fuera también el tono de Belatnde
en su triunfal mitin del pasado mes de mayo.

Y por si fuera poco: no encontramos ningin representante regional del par-
tido en el férum, ni pensador regional de los que plantean nuevas fronteras de accién
para el futuro. Otra marginacién.

Una muestra més de que a la Selva le acosan desde fuera millones de fieras
rugientes.
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