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INTRODUCCTON

En el primer nimero de SHUPTHUL pretendimos ofrecerles un material que

consideramos de primera importancia para una comprehensién adecugda de la Religiosi- -

dad Popular en nuestro Continente. Porque de la Selva es muy poco © nada lo que po—:
demos decir, poco o nada lo que aln se ha investigado. En el sefundo pretendemos!
presentar a los agentes pastorales algunos modelos de estudio de los fexnmenos de
la religiosidad en distintas partes de Latinoamérica. Guadalupe, ca'rtm de confluen

l*w—.,

cia el mayor quizd de las tierras americanas y cuyas raices culturales se W{
a épocas precolombinas; la sierra de Cajamarca donde por la confluencia de,,ﬁversos
factores se da una relacidn entre fe cristiana, religiosidad ancestral, sistema so-
/s 'j cial de tenencia y participacién; umbandismo, fendmeno de masas que denuncia la pre

mos, pero donde se ha dado wn singular sincretismo con el hecho crigtiano que en
cierto modo es absorbido por la religidn original de raza.

Es probable que absolutamente hablando tales hechos y estudlog,no co-—-
rrespondan a nuestra realidad, enmarcada en distinta cultura, ch.st;mto ecos:.stema s
., distinta raigambre cultural. Pero pueden significar al menos una pista iluminadora
:\ para comenzar a mirar con ojos nuevos y atentos los fendmenos que se dan a -~ nuestro

alrededor y que tienen mucha més importancia de la que probablemente le hemos dado
"a 1o largo de muchos afios. ,

Los textos que les ofrecemos posiblemente no sean los mejores. Son, al

‘ menos 1os que hemos tenido al alcance de la mano. Estafl en su versién original ,pero

con algunos cortes que, por razones obvias de espacio, nos ha parecido conveniente
entresacar. Esperamos que ayuden, que iluminen, que para eso son un SHUPTHUI.

LA COORDINACION.

sencia de las culturas africanas en tierras de Brasil, tan marcado hoyuﬁ_;{,esm;eﬁg“’ 3

¥

v

e

%




4ANTFESTACIONES DF LA RELIRIOSIDAR PAPULAR EM FL PEU

P, Javier Castille “rrove

nefarencia: Pevista Catequesis Latino-
americana.-M2 2-1962
P, 132

La dificultad del tema que nos proponemos desarrallar, se debe en narte a su am-
nlitud y comnleiidad, toda vez que el Perd nodemos definirlo diciendo gue es "un nafs,
dos pueblos y tres regiones”.

En efecto o1 largo proceso de mestizaje v fenémenn de aculturacién socio-religio
sa que viene operando desde el sialo XVI; 1a industrializacidn gue se va realizando
en ciertas regiones; los arandes medics de comunicacifn social; la influencia de ia
sentir en 1a mentali-

naturaleza, de la historia v de 1a situacidn social que se deia

dad v costumbres de nuestras aentes. etc., nan marcado v siguen marcando un estado de i

craesncias v comnortamientos reliniosos que diffcilmente nodrd ser encerrado en una
simple definicidn.

Con todo, para dar una visidn un tanto realista del tema que nos ocuna, a 13 ex-
periencia 2 investigacifn de varias personas, hemns afadidn 2lsunas encuestas 1lzva--
das a cabo en el Norte v Centro del Perd; ¥ sohre todo hemos hecho uso de las respues

tas de los Sefores Nhispos sohre "Evancelizacidn y Catequesis”, tema que entre otros,

fus tratado en la /'samhlea Eniscoral de Agoste de 1965,

Tratindose de la RELIGINSINAD POPULAD TN EL PERY, no nretendemos oresentar un in
forme exhaustivo. S610 deseames nromover la reflexidn, nara cue la labor del Pastor ,
del Sacerdote vy del Catequista sca fiel al mensaje revelade v al sujeto que nos escu-
cha.

Sucesivamente vamos a tratar los siouientes acanites:

- Sumaria visifn de Ta religiosidad ﬁonu]ar

~ Ensayo de interppatacidn

- Fvaluacién para una mejor evannelizacifn v catequesis

I. SWIRIA VISION DE LA RELIGINSIDAD POPULAR
‘nte todo pracisemos mejor el sentido de “reliniosidad nonular’

' primara vista, hien nodemos identificarlo con las creencias, costumbres v ordc
ticas relizicsas dz los ambientes rurales, muv en narticular con las dz2 aguelles "in-
dinenas” gue viven tras el nico, 1a lamna v 2l arado, que anacientan 21 ganado, v si
carecen de tierras pronias, tienen oue trahajar v astar sujetos a los gamonales y ha-
cendados. En realidad un gran porcentaje de nuestra pobiacifn nertenece a este sector
Sin embarao ¢l radio de accifn de estas mismas narsonas no terminan allif.

Sabemos que 21 trabajo del camno se va modernizando:; al aumentc de carreteras nQ
2 2n comunicacidn las pequefas aldeas con el resto del nafs: 1a implantacidn de nue-
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vas industrias on &stes © acuellos 1uéarasg va acrecontando el nroblema de 1a urhani-
zacién; al abrirse més sscucias ¥ fundarse nuevos centros da astudios suneriores ¥ uU-
niversitarias, o1 joven camoasine qus auizds antes sentia cicrta anatfa nor los estu-
dios, abandona el camo ¥ Tucha nor mejorar su norvenirg 21 mismo anhelo de supera---
cibn econdmica, v antz la imnosihilidad actual de efectuarlo an 21 luaar nativo, nece
sariamente se ha originado o1 "axodo” dol campo a 1z ciudad; finaimente, la nrensa,ia
radio y los otros medios de difusidn social, van nenetrando en los lugares mas anarta
dos. , :
Nhora hien, todos estos aspactos tienen aloo que decirnos 3t referirnos 3 la re
1iaiosidad popular. Si bicn es cierto que con 21 proceso de inmiaracién interna aran
oa;te de 2sta moblacidn es asumida culturaimente nor 21 ambients urbane, no nor  @so

-
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dajan de lado sus creencias v pricticas. Uniende a tode elio et factor tiemno, descu-
hpiremos una esnecie de mosaico religieso qus nuede oscilar desda nricticas superti--
ciosas, hasta una manifestacidn auténtica 4o reliaiosidad do un puzhlio aue tiene  su
cultura, mentalidad y modo de ser particularas. Por eso mismo, esa reliniosidad nopu-
lar que guaramos escudrifiar; no serd una caracteristica de los ambientes sino también
de 1os ambientes urbanos, no serd oronio del ianorante sino también del letrado v pro
fesional.

Teniendo en cuenta este contexto narticular, con el tirmino ‘religiosidad ponu-
de la idiosin

lar® nos referimos a las manifestaciones de caracter religioso, nroria

‘J)

cracia e un nushle determinade, v gue al oscilar -nor divarsas causas- desdz un sim-
nle "sentido de lo saarado” hasta una autintica fe cristiana, nhlioa 2 los agentes de
1a nastoral 2 buscar todo To hueno en tales manifestaciones nara sanar, 2levar v com-
nlementarlas nara qloria da Nios y bicn de Tos hombres.

Veamos ahora, ciartas caractaristicas 4z 1a religinsidad nonuiar, emnazando nor
acuellas en donde la nota domirante os la narticinacifn "masiva’, para detenernos des
puds en aspectos mds particulares y personales: las fiestas patronales v las nrocesio
nes, ciasrtas fiestas litidroicas, ios funcraies, los matrimonios, las misas, los bau--
tismos, vy otras costumbras narticulares.

Fiestas natronalas v procesiones

Fs un hecho que tanto en las ciudades como en los nueblos se celebran con mayor
o mencr solemnidad 1a fiesta del santo natrdn. Asi tenemes en Lima la fiesta de Santa
Posa, v 3s°re todo del Safior de los “ilaaros: y en los otros puchlos la festividad de
San Francisco, de Santo Domingo, de San Rogue, de Santiaco, de San Rlas, de San Sebas
tidn, de Santa Mna, de San Isidro; alounas advocaciones de la Virgan “arfa (Y. ar.Vir
oen da Cocharcas); o mistaerios dc Nuestro Safor (¥, fr, su Ascancién).

Fn algunos sitios la solemnidad se reduce a una “isa cantada seauida de la pro-
cesifn: ya sea alredador do la piaza orincinal, va sea nor alaunas calles nrincinales

Pero en estos luoares, particuiarmente en ia Sierra, las fiestas natronales de
ordinario duran una semana. Te raligioso-cristiano sdlo tienen la misa matinal, oues,
todo 21 resto no es otra cosa auz hailes, jurgos v horracheras ocue no tienan un fin,



Fiestas Litlragicas

Las fiestas litdraicas aque tienen mas resonancia externa son las de “avidad, de
Semana Santa y del Corous Christi. Por su desnlicgee fFolkidrice y concurrancia turfs-
tica. es cldsica la celebracion de la Semana Santa en 1a ciudad d2 Ayacucho: y en m2
nor ascala an Tos otros pueblos ¥ ciudades se observan de ordinario 1as nrocesiones -
los viernes de cuaresma, el domingo da "amos, al Yiarnes Santc v 21 Nomingo de Resu-
rreccidn.

o la misma manera. os bastanta cidsica 1a celebracidn del Torpus Christi en 1a
ciudad del Cuzco, por la oafticipacién de todas las narroguias vecinas que acuden
ilevando consigo en ©orocesifn a su santo Patrén, v ouardandn cierte crden vy baio 21
ritmo musical oeculiar de cada narroguia, acompa?ian la aran procesién del Corous.

Funerales

Rastard ponerse a revisar las intensiones de isas narroguiales, nara encontrar
que un buen porcentaje se refieren a “isas nor los difuntos: v dada 1a costumtre de
solemnizarlas nor medio de difceono, subdiiconos, vigilas, responsos v catafalcos.sin
tamor a eguivocarnos podemos decir quz muchos dz nuestros sacerdotes estdn enteramen
te dedicados a una ‘arcaica pastcral de los muertos”.

Estz culto nor jos difuntos estd tan arraigado en nuestro ambiente cue merecen
indicarse alqunos hechos: la costumbre de noner alimentos nara los difuntos la tarde
del nrimero de Moviembre: todo el rite qus se observa en 1a musrte de un familiar(vg
lorio. misa, acompafamiento al cementerio. comidas y bebidas. el lavatorio de las
orandas dal difunto): las visitas a los cementerios sobre tode on i maes de Noviem--
bre v 1a observancia del acua bondita, de la chicha, la coca, ¢l aguardienta, las ve
Tas: 1 luts que se ohserva durante un afio, 1as misas de mes, de sexto mes o de ani-
versario quz mandan anlicar; los rasponsos cue a diario solicitan v que en muchos Tu
gares as un oficio exclusivo de los ciegos, atc.

“atrimonios

Mo podamos negar el esfuerzo laudable desniegado por cicrtas parroauias, que
buscan 1a manera de que el matrimonio cristianc tenoa toda su amplitud sacramentals
on Tugar de cefiirse a las simples oroclamas matrimoniales o de comoletar los trami--
tas del expediente matrimonial, descubren la auténtica vocacidn a ia vida matrimonial
con todas sus implicaciones a través de conferencias v de entrevistas personales: Vv
nara salvaguardar l1a continuidad, integran 2 los jfvenes matrimonios en agrunaciones
tales come el "ovimiento Familiar Cristiano.

A1 lade de estos esfuerzos positivos, encontramos todo un sector de nerscnas na
ra quienss casarse por la Iglesia no 25 otra cosa que ouadar hian con la sociedad v
con una tradicidn que nesa sobre ¢1los: evidentemente en estos cases la comnetencia
¥ ¢l Tujo tienen un lucar principal; v es una nena constatar la existencia de matri-
monios de primera, de sequnda o de tercera clase.

En los nueblos, &l matrimonico viene a ser una fiesta de todes los vecinos v fa-
miljares que dura varios dfas: se halla amenizado por les bailes, las comidas v las
bahidas
veh .
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se ha crefdo que entre 10s "fndigenas’ existia un matrimonin de nrucha, comun-
chua de "Sirvinakuy" (servirse mutuamente), v que me
1ico de 1a misma nareia. Estudios moder-

mente conocico con &l nombre gue
diaba entre 21 matrimonic indfazna y el cat
. dal Prado, han demostrade 1a no existencia de

, sind aue antre ellos hay 1a costumbre de 112
var a cabo tres matrimonios: o1 aue axiae las tradiciones de 1a comunidad, 21 civil

v el cat6lico.

Las misas que se mandan aplicar tienan una gama da valorizacién que van desde
una auténtica manifestacidn de fe comunitaria, hasta un simnle nimere de un vasto
programa, de un mode particular cuanco sz Tleva a caho en una ascuela o colegie; ¥
esto en atencidn al art. 232 de nuastra Constitucidn, v a los art. 93 y 55 de la Ley
Nradnica de Educacidn Piblica, y otres artfculos del “inisterio de Educacidn que ha-
cen oblicatoria la educacidn religioss an 1os nlanteles 4z ensefanza Primaria y Se--
cundaria.

£n amhientes nepulares de la Sierra se valoriza 1a misa nor 1a mavor o menor
se entrega; tan cierto es esto que una de las clasicas nraaun

[}

cantidad de dinero gu
tas qus ascuchamos en las sacratarfas de 1as narroguias es esta: "Cuante cuesta una
misa”. :

Hay una inmensa labor a realizar nara pasar dol nasivisio cen oue escuchan la
misa, a una auténtica participacidn. “uchas veces sa tienc la imnresidn de qua  por
o1 hecho de haher pacado, nueden elles hacer 1o que meior les narezea ¥ axiair 1o
aug mds les convanda.

1a misma utilizacisn de 1a lencua verndcula no alcanza sus ohjstivos, poraue

de naca vale un camhio meramente matarial si no va orecedidc de un cambic de espiri-
tu nor rarte de los sacerdotes.

Fn alounos lugares se ha cafdo en el arave error de utilizar ritmos modarnos
simplemente come anzuelo para ganar "clientela’, y no como manifostacidn de una au--
téntica fo vivencial.

Este error ha sido contranroducente cuando ha sido anlicado en ambientes don-
de 1a mentalidad y costumbras localzs dista mucho d: aquellos ritmos modernos que se
les ha gquerido imnoner.

Cifras actuales nos muestran 1a gran injusticia social nue reina en nmuestra Pa
tria, v.gr. mientras 24 mil privilegiados disfrutan d2 una renta anual 4o 2 millones
v medic de soles (mds o menos unos 50 mil ddlares), los otros 12 miliones de despo--
sefdos tienen aue sobrevivir con una renta anual de 5 mil soles (mis o menos unos
150 dolaves). A la vista de esta alarmante cifra, descubrimos por otra parte que un
80% de las intenciones de misas provienan de aente nobre: nups bien, ne habrd 1lega-
do el momento de2 pansar seriamento, au2 ta conarua sustentacidn del clero se lihere
de aauel anarente mercantilismo sacramental?. Por ouéd =1 sustente del clero ha de es
tar licade a 1a desiqualdad en la administracifin de sacramentos v al mantenimiento 3
de una Tatente supersticidn?.
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Rautismos

Es un heche que mis o menos el 90% de la noblaci6n neruana recibe las aquas del
hautismo. Sin embargo poniéndose a cornsiderar 1os motivos que tienen nara pedir el
vautismo hallaremos razones de ias mis variadas y gran nartc de ellas ajenas a las e-
xigencias de dicho sacramento. V. ar. nromocién social al buscar buenos padrinos; sa-
lud dal nifio cuando &ste astd enfermo; tener su nartida de bautismo cuando carece de
docuhentosz motivo de una fiesta familiar como exoresién del “alma celebrante” carac-
terfsticas de nuestro nushlo, conformarse con una tradicion social o familiar para e-
vitar el gué dirdn; etc.

Costumbres particulares

Queda el camino abierto a la investigacidn para averiguar 21 clmule de creen---
cias particulares en dorde hallamos elementos cristiancs, al manos por parte de los
que practican, quienes se califican de cristianos. As{ tenemos las divinidades ocul--
tas en los cerros que en el sur del Perd tienen el nombre de "amanis™: el resabio-de
cultos que todavia se oractican traténdose de los dioses montafias, de las cuevas, de
las fuentes vy lanos; permanencia de fiestas incaicas en actuales fiestas reliciosas
(La Cruz de ¥ave en las cimas de los cerros, de San Juan Bautista con el Inti Ravmi;
el S de Setiembre; Virgen de los 2afios dal Inca con 21 Huanchace, atc): el anlacar la
" ira de Dios manifiesta en las heladas, con castizos corporales durante la fiesta del
Nifip Jesds: curaciones de tipc migico utilizando o1 agua bendita, la Cruz u otras imd
genas; el mismo culto a Tos difuntos ligado a alao material (nrenaracidn de comidas.a
nlicaci6n de una misa 1levando para ello los vestidos del difunto, etc.).

" Si en el acédpite anterior hemes subravado ciertas costumbres no conformes  con
1a ortodoxia catdlica, es norgue 1a existencia de tales costumbres nos impone la nece
sidad dz revisar nuestrec orocedimiento vy buscar nueves derroteros. Indicaremos tres
pistas que nos ayudardr a cemorender mejor esta situaci6n actual: Ta ignorancia reli-
giosa, 1a influencia histérica y la nsicoloafa de nuestre puetlo.

Ignorancia religicsa

Ante todo hagamos una salvadad. Muchas veces frente a las creencias y practicas
religiosas de nuestro pueblo an franca onosicidn con l1a €z cristiana, habremos estado
tentados de calificarlas de supersticic-as e idoldtricas: nero antes de dar tal jui-
cio, convendrd estudiar el nor qué de ello, v ver desnués si tal calificativo es jus-
tificakle o no.

_En efecto, a una persona qua no sabe leer ni escribir, que diariamente tiene
que trabajar desde tempranas horas de la mafana hasta muy entrada la noche, selamente
para cubrir los gastos de alimento y vestido; gue en muchos casos vive exolotada Yy
nor To mismo obligada a 1levar una vida en condiciones neores que los animales; oue
‘en su infancia ha sido hautizada, pero que ne ha hallado una persona que le instruya
¥ e haga comprender con exnlicaciones adantadas a su mentalidad, toda la riqueza del

FIT



mensaje revelado; que o] contacto que tiene con o1 sacerdote 25 minimo v si va a misa
as para asistir a un acto que no le dice mucho.....a @52 persona (v a todas acuellas
aue se hallan en idénticas condiciones), sa les puede nedir 1a fe jlustrada de un ted
{ogo que pasd toda su vida en altas especuiaciones?.

Hemos indicado mis arriba 1a oblinatoriedad de la ensefianza reliaiosa tanto en
primaria como en secundaria. Por otra nartes constz gue tenemos una serie de promocio-
5es que para finalizar sus estudios secundarios han anrobado 21 curse de religidén.Sin
smhargo en la vida real viven al margen de 1o que han anrendido. Fste hecho nos da a
entender 1a incapacidad de muchos docantes oclesidsticos ya sea por carecer de las no
ciones basicas de oadagoafa, ya sea por estar sumeraidos on miltinles actividades: ¥V
también por la falta de textos ous yaspondan a las asoiracionas do nuastra juventud
actual. Un texto del primar afio de media utilizado 2n la sierra contral, hablando de
1a Santisima Trinidad da esta definici6n: "F1 Padre os Dios, el Hijo es Dios y el Fs-
piritu Santo es Dios, son iqualas, tienen 1a misma naturaleza divina y 1os mismos a--
tributos, pero realmente distintas por las ralaciones onuestas aue hay en dichas ner-
sonas, esto es en cuanto al Padre angendra al hijo ¥ e ambos como de un solo orinci-
pic, procede el Esnfritu Santo por aspiracién o amor” (of. Abraham “aldonado T. "Ver-
dades fundamentales de la fa cristiana,c.11I, 0.17).

§i hacemos un recorride por nuastras lalesias para ascuchar los sermonas domi-
nicales, en muchos casos les viene bien aouel dicho "un mar de palabras sin una gota
de idea”. Y tener en cucnta que nara una aran parte de los figles; 1a misa dominical
vienz a ser el dnico iazo de unidn entre ellos v los sacerdotes.

Un grave problema que podriamos calificarlo de "liberalismo econdmico clerical”
que va unido al "meopotismo™; v a 1a laraa cadena de misas que sc fija mis en los mi=
nutos -que pasan y no en el bien espiritual de los oyantes; o To que es neer 1a cele-~
Sracién de varias misas en los distintes altares de 1a misma Iglesia: son un verdade-
ro impedimento -para &1 pleno desarrollo do la Lituraia de 1a Palabra. Ohservande as--

tas arcaicas costumbras, 1a ignorancia de nuestre puehlo sard siegmore ioual.

Finalmznte, cuando no se posec un auténtico espiritu anostdlico, se dejard pa--
sar desapercibido una serie de circunstancias aue nodrian sar anrovechadblas en la e--

vangelizacion y catequesis: v.or. cuando sclicitan una misa, niden un hautismo o algu
na bendicidn, etc.

Influencia histérica

Hay muchas costumbres obscrvadas actualmente, que no pedemos comorendarlas, si
no @s racurriende a 1a historia de ayer.

Si 2n la actualidad un gran norcentaje de l1a piedad cristiana astd polarizada
al culto de los difuntos, sin duda alouna se dehe en gran parte a oque en tiempos de
los Incas dicho culto era bastante difundido v observado estrictamente. Los cronistas
del s. XVI nos 1o mucstran claramente. :

Tratdndose de las fiestas dai incanato (ya sean ordinarias o oxtraordinarias)el
hecho que mis rasaltan los cronistas es el desplicque del folklore externc. Sabemos

e Qe

nor otra parte, que los espafiolas transpiantaron al Nuevo 'lundo una sarie de costum--
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bees religiosas envueltas con un ronaic fol%iérico. fhera hien si dicho transplante
no va acompaiado de una reinterpratacifn narsonal v consciente nor narte del indige
na, se corre el peligro (como parece haher sucedido en nuestro case) de sunerponer
unas craencias y costumbras a otras oue ya se observaban, dando origen a un sincre-
tismo. En prueba de esto, hastard recordar 1o dichn mds arriba sobre 1a narmanencia

de fiestas incaicas en actuales fiestas de caracter cristiano.

La historia de la catequesis en el Perd, nos muestra al s. XVI como un siglo
an donde se dieron remarcables decretos catequfsticos, ya sea vor narte de los Obis
nos, como también de los concilios iimenses; culmen de todo ello son los tres cate-
cismos publicados por arden del III Cenciiio Timense v que fuzron confeccionados en
tres lencuas (espafiel, quechua y aymara). Sin embarqo, astudiande el siglo AVIII va
mos que toda 1a pastoral sa halla polarizada a la axtirnacién de las idolatrias exis
tentes en 1o ya denominades indios cristianos. La constatacidn de este hecho nos re
vela ciertas Taounas en la evangeiizacidn y catequesis inicial que necesariamente
han renercutido en &nocas posteriores.

Para profundizar mds en este aspecto histéricc, faita realizar un serio estu-
dio de la reliaiosidad nopular espafioia en el s. XVI tal como 1o indica Luis Miltlo-
nes cuando escribe: “Algo no trabajado es el estudio de la conguista v colonizacidn
como moviwiénto migratorio, si tal existiera serfa mucho mis facil detarminar la ex
traccion social de los espaficles que cruzan el Atléntico v con 2ila saldrian a flo-
te las diversas maneras de comprensién de su nronia reliqidn qus el mismo qruno in-
vasor trafa consigo” (”Introduccidn al proceso de aculturacidn religiosa indiaana”.
Instituto indigenista Peruano, Lima 1967,p.4).

Psicologia del nuehio

“uchas de las manifestaciones religiosas de nuestro nuehlo obedecen a Ta gran
i afluencia oue en su nropia psicologfa han 2jercido la naturaleza, la historia y la
sociedad.

Mo requiere mucho esfuerzo constatar el heneficio que anorta el sol, en Tuga-
ras dende priman los hielos; las nieves v Tas 11pvias; v el encanto que se experi--
menta a1 fresco da una noche de Tuna, desnuds de una jornada calurosa an las regio-
nes tropicales. Ahora hien la naturalaza neruana ofrece una serie de oontrastes:des
de el nivel del mar, hasta las mis altas regiones habitables: desds desiertos ari--
dos, hasta 1a exuberante vegetacidn de ia saiva amazdnica; desde regicnes calurosas
7asta zonas en las que 21 hielo y 1a niecve son aternas.

As? mismo, 1a historia del pueblo neruano tiena una larga tragectoria. Basta
indicar las grandes culturas nreincaicas (Chavin, Paracas, Tiahuanaco, Mochica, Naz
ca, Chimid, etc.), 1a gran cultura del imperio de los Incas, los tres siglos de la
Colonia y sucesos de la Indenendencia: que necesariamente han dejade su huella nega
tiva o positiva en el alma de nuestiro pueblo.

La misma situacidn social de nuestros dias, tiene tambien algo aue decirnos,
caando constatamos la misera situaci6n en gue se halla gran narte de nuestra pobla-
cidn,

ST




Finalmente, hay una caracteristica neculiar del trabajador peruano, que el P.
Carlos Alvarez Calderén la califica con 21 denominativo de "alma celebrante”: no se
busca transformar la reaiidad sino celebrar 1a realidad, asf nor ejemnlo, se crea la
necesidad de hacar un mercade, no para construirlo de veras, sino para celebrar la
colocacion de la primera piedra.

Traténdose, nues, de 1a psicologfa del indigena neruano, falta realizar un es-
tudio profundo que nos permita conocer mejor al sujeto nara que la educacidon de la
fo sea mas realista y efectiva.

III EVALUACION PARA UHA MEJOR E?Aﬂﬁ?LIZGC}ﬁ? Y ?ATE?U§S¥S
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Es muy halagador que estas SEMHIAS REGIONALES DF CATEQUESIS, que se van Tievan
do a cabo en varios lugares de Amirica Latina, tengan como fin el estudio de la fe,
de 1a recalidad religiosa dc nusstros nucklo, como nunto de partida a una evangeliza-
cifn vy a una catequesis mds adecuadas y pronias de la "mérica Latina.

Por otra narte, el misme Concilio Vaticano II, refiriéndose a las rzligiones

no cristianas, nos traza el camino gue debamos seguir. Mo se trata dei desnrecio de

1z reliciosidad popular de nuestro nuebic con un deseo inconsciente de guerer cambiar
1as cosas de un dia para atro: tampcco de dejar que 1a cosa sica su curso tradicio--

nal; sino quc tode 1o buens gue se haila sambrado en 2l corazdn v en 1a mente de Tos

hombras v en las culturas de los nuehlos no solamente no nerece, sino -gue se sana,se

eleva y se completa para aloria de Nics, confusisn del demonio vy felicidad del hom--

bre® (Cf. Ad Gentes, n.9; Lumen gentium, n.17).

Siguiendo este capitulo de renavacidn a partir de la raligiosidad de nuestro
puchlo, v a titulo de ejempio, indicaremos las 1ineas bidsicas de una catequesis a
nartir de las procesiones.

En tres puzhles de la Sierra Central, 21 B de Sctiembre se celebra la fiesta
patronal, bajo.la advo acidn de la Yirgen do Cocharcas. Dicha fiasta dura toda una
semana; pero lo importante para nusstro objotive son tos dias de 1a novana que nrece
den, en las cuales de ordinario se reza 2l santo rosario, sigue dospus el sermén del
pérroco (mds o menos nreparado), para concluir con ia hendicidn del Santisimo Sacra-
mento. Mo estard demds hacer notar que en algunos dfas se cantan las visperas en la-
tin.

Fhora bien, en Tugar de seguir observando rencticidn devocional aue de ordina-
ric mantienc a nuestro pueblo sumergido en el pasivismo: por Juz no anrovechar los
dfas que preceden a una fiasta patronal nara desarrollar una cataquesis, que tenga
como puntc de referencia: el tema de Ta salida, de la marcha, del didlogo, dol em---
cuentro, de 1a vuelta?. Mo serd este el medio mis apropiado nara nonerles en contac--

to con la Sagrada Escritura, v nor ende, con 7ios gue se revela en su Hijo y nos san
tifica en su Espiritu?. :

. ; e

£n efecto, materialmente toda procesién tiene tres etanas: la salida de la I--
glesia, una vez que la Misa ha terminado para tomar parte cn la orocesidn; la marcha
ya sea alrededor de la plaza principal, va sea recorriendo las calles princinales;y
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finalmente la vuelta.

Fstos tres elementos que caracterizan toda nrocesién, 1os hallamos descritos en
1a Sagrada Escritura de diversas maneras.

En el Antiguo Testamente el Pueblo de Dios “sale” de Egipto, realiza una "mar--
cha® a lo largo del desigrte, v finalmente "vuelve” 2 antrar 2 la ticrra nrometida.la
vida de Cristo bien nodemos consicerarla btajo ese dngule da vista, come F1 mismo 1o
dice: "Salf del Padre y vine al mundn; de nueve dejo 1 mundo y me voyv al Padre" (In.
XVI,28). En el bautismo, el ficl cristiano "sale” do un estado de nacado, nara conver
tirse en hijo adontivo de Nios: durante su vida terrestre, deba realizar una continua
smarcha" de conversién continua "sed nerfectos como merfecte es vuestroe Padre de los
cielos"; y solo despuds de haber realizado su vocacidn, noder antrar en el Reinn  de
los Cielos “Venid benditos dz1 Padre”. La actitud del nenitente arrenentids, se redu-
ce a lo mismo como bellamente lo describe San Lucas, a propdsito del hijo prédigo:"e
levantaré ¢ iré a mi padre....Y levantandese. se vino a su Padre. ....alegrémonos ,oor-
que este es mi hijo, que habfa muertc ha vuelto a la vida, sz habia perdide vy ha sido
hallado” (Luc, XV, 11 ss).

Y asi por el astilc. bién podemes confeccionar esausmas de catcquesis que ten--
gan como punto de partida @1 culto de les difuntcs, nara ilevar 2 nuestras centes al
contacto y comunicacidn con Cristo Resucitado; catsauesis de la Tuz, cuando constata-
mos que nuestros indigenas se quadan postrades frente 2 1a veia gu2 acahan de encen--
der y 5810 esperan cue se consumaatc.

Por 2so mismo, si se ha de heblar de adantaci6n v de promocidn humano cristiana
conviene considerar 21 ferreno gua se ha de cultivar; ver el elemento qua disnonamos;
tomar al hombre tode entero: cuerpo v alma, corazdn y conciencia, inteligancia y vo--
luntad; al hombre, que si es pérsona Gnica, no nor ¢llo deiz de nertenecer a una comu
nidad: y si ha de realizar su plena vocacidn, lo hard a nartir de 1o que es, a nartir
de sus defectos y cualidades, de su estado de necador radimide.

SR
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£7 estudio del sentido de la evangelizacidn fue tema del Sinodo de los obispos
en Roma en 1975, Este tema, que en 1a dpoca de la "conquista espiritual” del  *uzvo
sundo por los euronecs narece no haber dado luaar a comentarios v estudios, nor ser
considerado claro e inequivoco, suscita actualmente controversias, inseauridades, v
criticas. ¢Nud es evangelizar? ¢Cudles son Tas tarcas concretas de 1a avangelizacion?
La terminoloafa se torna insequra v cstd siendo semetida a estudios de enfoqus bibli
co, dogmitico, antropoléaice, histérico y sociolégico.

E1 presente trabajo nrocura insertarse en estas tentativas de esclaracimiento
dando algunos clementos de reflexién a nartir de un enfoaua que nos parece imoortan-
te: el enfoque de 1a tradicidn popular. éOué entiende 21 nuehlo nor evanaelizacidn?
iQus dice la cultura popular latinoamericana? ¢0ué tesis nrasentarfa el pueblo Tati-
noamericann en la raunién de los obisnos 2n Roma, si fuera validamente renresentado?

Procurando caotar de manara satisfactoria la tradicidn nonular, vamos a anali-
zar una do 1as mds anticuas v mis nersistentes tradiciones nooularas latinnamericanas
la tradicidn nacida en torno al santuarin dz Nuestra Sefora de Suadalune, en la cani
tal de “éxico. No tuvimos onortunidad de investicar amoliamente la actual tradicidn
popular gquacalupana, por falta de tiemno: por 1o tante astuvimos oblioados a limitar
nuestro estudio 21 andlisis de un folleto oonular que se vende actuaimente en el san
tuario de Guadalupe, cuyo tftulo es "F1 maravilloso milagro ouadalunanao: la aponeva
del Tepevac”, nublicado en 1244. A través del andlisis dz2 este follete nensamos
que es nosible decir alguna cosa vdlida resnecte a la tradicifn guadalunana en narti
cular v a la tradicién nopular latincamericana en general, 2n torno al tema de 1a "E
vangelizacién".

Mgunos datos iniciales

Los aztacas comenzaron a habitar el lusar de la actual canital mexicana en dos
islas en medio de un lago: Tenochtitldn v Tlatelolco. Tenochtitldn era la isla mds
jmnortante, nues 112qé a poseer un conjunte de 72 templos, nera Tlatelolco tamhién
tenfa su temnlo con escuela de formacidn nara jdvanes aristficratas.

A partir del dia 1 de setiembre de 1520 el conquistador Herndn Cortds comenzd
a hacer la guerra contra Tenochtitldn, aue en acuella énoca contaba con unos 30,000
habitantes. E1 dfa 30 de marzo de 1521 comenzd el sitio de la ciudad, cue cayf en ma
nos de los espaficles el dia 13 de acosto del mismo afo.

Después de destruir los simholos religiosns aztecas v de iniciar l1a destruccion
do las nirdmides, que demorarfa 15 a%o0s, Herndn Cortés pide al rey religicsos fran--
ciscanos nara comenzar la obra dz evangelizacidn. Los nrimeros franciscanos 1laaaron
en 1523 2 iniciaron la evanoezlizacién en un clima de libertad y creatividad, con po-
ca influencia romana. Para el primer qrupo franciscane, la cristiandad india estaba
destinada a reencontrar la pureza del cristianismo primitivo, corrompido en Europa
por los excesos de la organizacidn. £1 mundo indfaena las naracia el nunte ideal de

nartida para la realizacidn de las utopfas con gque sofiaba Eurona sin noder concretar
las.

Cuando 11e7a el nrimer obisno, fray Juan de Zumirraga, estas primeras liberta-
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des son prontamente dejadas 4e lado y sustituidas por 1a organizacién. £1 obisno se
jentala en ¢l palacic construido o Tonachtitlan con las nicdras 42 ta nirimide az-
tocs dostrufda, v oroaniza después un colenio en Tiatels nara ifvenes aristdcra-
tas, asumiendo inconscientemonic 12 tradicidn dominadara do los antecas bajn simbo-
los cristiancs. Tenachtitldn y Tiatelnlcn axistan ¢ nuevo, on términas cristianos.

£n aste contexto deha ser ubicada la historia de cuadalune, quo data ¢el afio de la

1lecada del obisno:1531.

7umdrrana avanzia rinidaments hacia la oraanizacidn de uma “puzva Esna®a” nor
1a "conouista esniritual’: entre 1538 y 1533 introduca la orimara imprenta en el

Myevo Mundo, nederaso instrumanto de avanaelizacidn nor 1a rronagacifn de catecis--
mos, dramdticas, vecahularios. la Tanoua casteliana maraina 1as lenquas indigenas.
F lorecen los coleaics para jévenes mestizos, orimera aanzyracidn mexicana. Se nreva-
ra ya cl primer Cencilic mexicano de 1551, qua consagrard dos eiementos importantes
para la ulterior avanoelizacifn:
. £1 desnlazamiento de 1os indios de Tas funciones sacerdotales;
1la marginacidn do las lfenquas indigenas.

Entramos ahora en 1a era de 1as conversiones masivas; de la oraanizacidn segu
ra de una cristiandad colonial.

Estructura dzl relatsc nuadalurang

La actitud deil abisne Juan <e Fumdrraca va imelica unz visidn
12 avangelizacidn. ouz serd rasistida nor ol nueble. Ssto se nueds ner a
vés del anilisis de 1a tradicién auadalurana. Esta tradicisn tiane ous sar estudia-
i

1
da an su intalidad, nucs po as licito eleair s81n un glemento de esta tradic

on, co
me ner gjemnic a2l milacro, 12 a*>r*c16” 6 la imagen, ¥ nor asg rechazar la validez
do 1a tradicidn, como hacen Tos historiadores 11“ﬂ“410s. £5 nrociso astudiar la
tradicidn on su total 1o

otalidad, la “cnopeya de Tenevac” tal come es vivida nor el nush
mexicano, nues los

divarsos clamentos como 1a imagen. gl milagro de ias rosas, 1a a
naricidn, s3lo se tornman intaligibles dantro de una andlisis cientifico de todo el
conjunto.

¢Dué revela 1a estructura del reolats qu a]bﬁaﬂo?

£ relato de Guadalune nresenta el didloae entre dos hombres: un indio v un 0
bispo. Lo que separa a astos hombres es 21'lugar”: el indio viene 4o Tenevicac, ba-
rrio pobre al margen de la ciudad, donda viven los indfngnas que desnuds de sonor--
tar la dominaciGn azteca, estdn 290r2 sometidos a 1a deminacifn esnadola. £1 obisne
vive on Tenochtitldn, 21 nalacio construido con las nronias niedras 42 la nirdmide
azteca, sirbole de 1a

ninacifn. La avtoridad del obispn s¢ oxtiends sobra el ba--

rric de Teneydcac, donda vive 21 indio. Tsta es 13 distribucin da ios

Turares.

vl=-

o

Antes cel acontecimientn indditc v comnietementa inzgsnarade, es decir,
ind

13
sita de un o al nalacin el ohisnn, asta distribucidn dc Junares ara considar

y ra-
da normal e indiscutida. faueila qus on la sunerficialidad 4= la vida diaria no ava

rece, es, de repente, ravalade con fuerza nor 1a visita da21 indis. Por su simple
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presencia, 21 indio muestra el nrohlema fundamental de la convivencia humana en Méxi

i
co: écuién puede ocupar 108 luoares?

La tendencia de los esna®nles al conguistar la tierra mexicana era semejante a
1a tendencia de todos 1os dominadores :expulsaren a 1os vencidos del lugar o los redy
jeron a la esclavitud, Despuds de la cafda de Tenochititldn 21 Tucar fue considerado
como espaiol, y la tierra, nombrada "Mueva Fsnafia®, como una extensidn del lunar es-
nafiol euroneo. rﬂ astas condicionas, éoud lumar atribuir al indio? éDdnde debe nerma
necer el indio? La resnuesta es la siguiente: no existe una nosicién nara el indic
sino en el lugar espafiol, dentro del sistema imnlantado nor los dominaderes. Es por
2sto por 1o que el indic tiene oue recihir Ta instruccidn y 1a "doctrina” on Tlate-
lolce. en el colenio de Tos Padres espafioles. Ya no Hav mds lunar nronpio del indios
todo es de los espafinles.

A nartir de esta realidad se hace la teolonfa. La discusién entre los misiong--
ros acerca de.la cualificacién teoldaica que deberd atrituirse 2 los indios, tan s6-
1o era una discusién en tornc ai tema del lugar aue dehfan ocupar los indins v espa-
doles. Calificado como "infiel" {como los moros), 21 indio no tiene darecho a un lu-
gar. Identificado, nor 21 contraric, como "gentil” (sealn la tesis de Las Casas), el
indic es leaitimamente dusfio del suelo mexicano v 2l espaiol invasor. Si nor otro la
do 21 indio as considerado barbare (seadn la tradicidn aristotélica), no tiene dere-
che a un lugar leaftimo. Pero &y si fuera cristiano? é0 si, en este caso, la distin-
cién entre cristiano e infiel-gentil-Gdrbaro no fuera nada mis que un disfraz ideold
ico

=

équd sucede entonces? E1 hecho es que la historia de Juan Dieco con el ohisng

-

nvierte 1a teoloofa misionara corriente: es 2l indio quien convierte al obispo, en
ez de ser convertido por 41!

<

La estructura 421 relato guadalunano nos ensefa que tedo discurso estd condi--
cionado nor ¢! lugar donde es preferido. Antes de analizar un discurse es nreciso a-
nalizar el lugar del discurso. InGtil es discutir sobre la evangelizacion sin anali-
zar ¢l Tusar ocunado por 1as mersonas cue estdn discutiendo 21 tema. Pues ¢l nroble-
ma d21 lucar es un nroblama de noder. Por arande oue sea el territorio mexicano, nor
inmensa que sea 1a mérica Latina, no hav lucar nara 2l indio, simplamenta noroue no
estd permitido, dentro del sistema, darle voder. NMar lucar a alouien es acentar su
discurso, gue tratard inevitablementz sobre nroblemas de noder. Los dominadores que
vienen de fuera sin ningln darecho 2 ocunar el territorio no ostdn en condiciones de
discutir con los indios. en pie de iqualdad, los prohlemas verdaderos. La verdad les

1o

as absolutamente contraria. Lo que les aueda es perpetuar 21 rdcimen de fuerza.

Todo esto es muyv imnortante para entender el alcance de una discusidén 2n torno
3 la evangelizacidn. Pero antes de abordar este tama nos narace importante focalizar

Tes tres actores de 1a historia ouadalunana, pues sus actitudes nos parecen signifi-
cativas con resphecte al tema que nos ocuna.

La evangelizacién segiin 1a tradicidn guadalunana

904 . s Py s
La tradicidn cuadalunana nos nresenta una historia paradfjica: un nobre recibe
la misifn de convencar a un "rico" dz alao que dste dificiimente comprende. Esta mi-
sifn no ie es dada norouc 21 pobre sea mis santo o mds virtuoso cue el rico, = sino
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. i piro e i da
simnlemente porque vive en el luoar donde 1a Virgen ha decidine establecer su morada

£1 tugar de los nobras o5 2l el
curso nroviene dal Juaar, estd condicionado por 2i. £5 nor asin quz an ‘merica iatina
ex{sten dos “iscursos sere 1a avancelizacibn:

g i o0
cscooido por 1a Virgon. He aoul c1 nunto inicial. E1 dig

]

- uno qua narte del jugar de la inetitucidn aclesidstica

- otro auc narte 421 Tugar 4o 1a tradicidn nonular,

ta "insititucidn ec " actd situada an el cenirs (Tenocht1tlan—T1ate]ol

Tesidstica
co), en cambio 1a tradicién oopular se propagta en 1a periferia (Teneyécac-ﬁuadaxupe).
LN e 2 L £ b

Proferir un discurso teoldoice a martir dal contro es muy difarente 2 orofaririo a
nartir de la periferia. £1 lugar as esencial 2n relacidn con el discurso.

fsta es la reprasentacidn esguematica:

53
Centro “ja calzada” — \  Periferia
: A
(Tenochtitidn- , | (Tenevacac-
Tlatelolco) : ,  Guadalune)
Tradicidn eclesidstica - / Tradicibn ncoular.

/

Juan Diego tiene sue sequir 12 "calzada” construida sobrz et laao entre Tenava-

éac (harrio nobre) v Tenochtitlan-Tlatelalco (centro de 1a ciudad) para asistir a mi-
sa, recibir la 'doctrina® o "instruccidn’ v nara 1lamar un sacardote para su tie en--
fermo. La Virgen viene a narturbar este esguema, alla ascone Tenayicac como 2! lugar
da su preferencia. En esta forma 211a revela claramente la existencia de dos Tugares

. en 1a ciudad de “éxica, v nlantea 2l problama Az la legitimidad del lunar central,.@l
uoaras en “éxi

del poder v de 12 violencia instalada. © nartir de 2sta dunlicidad 42 1
co, existe también Ya duplicidad de los discursos. Apalicemos ambos discurses en rela
cidn al tema gua nos ccuna: 12 avangelizacidn.

£1 discurso eclesidsticn sobre ia evancelizacién parte del nalacio episconal
da Tanochtitldn o del colegic de tos Padres de Tlatelolco. En este discursa la avange
lizacidn ez definida como una accién sobre los indies. Los indios Asben ser avanaeli-
zados, es decir, los indios son de antemanc definicos como no-evanaelizados: puas no
“ escucharon” el mensaje ouz narte de Europa y de aguellos que provienen de ahi. Los
indios son pues, objzto de la avangelizacifn, v nor consicuionte se establace un as--
quema mental del tipo "&lite-masa{puablo)”, en el cual la &lite sabe, mientras aue el
nueblo no sabe, la.@lite actda, mientras el oueblo no actda. La d1ite es culta y acti
va,el puehlo es ignorante y nasivo.

Mo serfa tan dificil scauir aste esouema mental en las obras de los grandes
clésicos de Ta evannzlizacisn latinnamericana, coma Rartolomd de Las Casas, en ia 'mé
rica esnafiola, y Antonic Yieira en la /mérica portugucsa, entra2 otros muchos. Pero es
to queda fuara del nrondsito d= este trabajo-

E1 gran neligre gue encierra esta definicidn de la avancalizacidn es que pug
de ser nerfactamente ilusoria.




cuando el obispe Juan de Zumdrrada nredica, 81 1o hace porque astd sentado en
1a catedra episcopal y ha recibido ol carqo da nradicar, no necesariamente norgue tis
ne axperiencia vivencial de 1as cosas gue ccti diciendn. Fn este caso, su discurso se
convierte facilmente en discurso defensive de su lucar an la sociadad, F1 nuede dzjar-
se engafar nor la propnia l16aica dn su discurse v dafendor interases pronios con 1a i1l

[l =4

sién de pradicar el evangaiic. M1 no vivir las afirmaciones oue nronuncia, nuede faci
mentz 1leoar hasta a creer que 10s indios son nasivos, v necesitan de una mane fuerte
v Bnérgica, que son ianorantes y nocasitan de ia instruccién v aculturacisn del ~mundo
de los “lancos.

=
2
(6]
=
=
™
w
@)
O
=

£1 discurso ncpular sabre 12 evang y narte de “uadalune v procura
t ransformar al obisno en oyente. £n este discurso 2s 21 indio el qua habla en nembra

de 1a Virgaen, en camhio el ohisne cscucha. La avangalizacidn, en el sentido nooular.no
as un movimiento pedagdgico que va desde la élite hacia el pueblo, sino una tarea co--

m@n al obispo v 2l indio, en el sentido de ohodecar 1a misidn dada nor 1a Virgen “aria

Los dos nrasupuestos bdsicos cal esquema mental de la avangelizacién seqin 1la

* tyadicién eclesidstica” son rechazados:

. E1 nueblo no es nasivo sinc activo. /i pesar de tode, 21 nivel de la accidn

n
nooular es mis inmediato, menos univer al, auz et nivel de 13 accidn "gclesidsticd”.La

Tlucha del pushlc s sitda en 1a bi jaria dal sustento v de la sobrevivencia,sin
perspectivas mds amolias. Estas
m

)

i ad

on nrivileaie de aouellos sue tienen tiamoe v anortu-

nidad de adguirir un conocimianto mds alobal de 1os nrohlemas. la lucha mis 2114 de
v

- E1 nuehle no 2s ignorante. En 2l nivel en aue 21 nueblo viva, éste interore-

astd a su alcance. La
nronia miseria es fuente de lucidez v sabiduria nara el nuebleo; 2l nriviieaiadn, en

i
ta correctamente el deama de la vida, segln el instrumental aue
cambio, se ceja fdcilmente seducir por la 16aica qus &1 mismo inventd oara justificar
su Tugar. E1 rico es continuamente seducido por su nranio Adiscurso justificative de su
nosicién social.

En 1a tradicisn auadalunana aue orocuramos analizar en estas nicinas, la evan
aelizacién es una 1lamada dirigida nor los nobres en nombra de aria, a la institu---
cidn =clesiastica, en ol sentido cue ia convida a cambiar de tuoar, a deiar Tenochti--
tlan-Tlatelolco, lusar de la dominacidn y del pacto con 1a viclancia ds los conquista-
dores, a peregrinar hacia Teneydcac, lusar nerifdrica, marada de los nobras, nero i---
qualmente morada dz “larfa. La evanqelizacidn as unma Tlamada a 12 narearinacidn nor la
famosa “calzada” nor dondz nasaron tantas ceneraciones de maxicanes. Papaarinacién que
parte desde el centro hacia la periferia. En 211a 1a nronia caminata une A los neregri
nos. Mo hay evanaelizacién en lunaras fijos v estahlecidos en 1a sociedad. Mo existe
1a avanoelizacidn de la clase burquesa on cuante 3sta se Jofinc como un luaar astable-
cido en la sociedad, con autojustificacidn, Existe si la evancelizacifn d=2 los burque-
ses que salen de su astablecimiento en diraccisn al munde de los nobres. La unidn, en
estas condiciones, no se hac: mor 1a clasc ni nor los discurses justificativos de &sta,
sino por la caminata, nor el acarcamiento al otre aus as el nobre. La avanaelizacidn




as un camhic de lugar, un ir hacia otro lucar, nor 1a exiaancia concrata de 1a caridad
esto a3 1o que nos ensefia 2l "iptiecite” Juan Nieno, “enbajador” dc 1a Viraen d2 fuada

Tune.

£] andlisis de la tradicién ponular latinoamericana, 2 2un a3 través 4de un simnie
‘ol]cto auadalupano, confirma 1o oue el andlisis de 12 recalidad econdmico-socio-no¥iti
ca r;vela 1a tarea suderida actualmente en 21 sentido de 1a Tiberacién de 108 nobres
es 1a convivencia con ellos. La Ialesia latineamericana va oasé nor larnos afios de ily
si6n, actuando como si fuara nosibic evanselizar a Tos nobres desde el Tucar d2 los ri
cos. desde el discurso de los ricos. Esta ilusidn estaba hasada on una nercancidn, de-
masiade superficiai, de la trdoica separacidn entra Tos hombras dal continente: en 1a
creencia en los sionos iluserios 4z fraternidad oreporcionados por la liturgia, nor
los gestos formales.

Popcibimos actualmanta qua vivimos en una sociedad dondz ne se vive 1a fraterni-
dac antrz los homhras. v aue s6lo una fe inguebrantable en 2ios Padre consequird anca-
minarnos hacia 1a reestructuracidn de esta fraternidad nardida por sizlos dz2 domina---

cidn.

La primera on sugerirnos esta caminata fuz la Viraen de Guadalupe, aua transfi--
rié su morada de Tlateloico, donde las nadras asnafioles tenfan co?ccida su imaaen, al
barrio nobre de Tenevdcac. en los nrimeros afos dz 1a “conouista espiritual” de “gxico
(1531). “arfa no aclaré con discurses tecléaicos la razdn 4= su preferencia, ni de su
e lecci6n de un indio con la finalidad de nedir 1a “transferencia” al detentor del no--
der aclesidstico. Cuande el indio. dudando sue %1 sea la nersona de “resnate v confian
za" ant2 o1 obisvo, comienza a discutir asio nroblama, al1a no antra an ia discusidn,
sino gue reafirma con fuerza su decisifn:

* Yucho te ruego, hijo mio,
aln més, con viacor te mando
que vueivas mafiana mismo
v le dicas al nralado
aoue siendo mi veiuntad
dabe de noner en obra
el temnlo en ese¢ lugar
desde lueao, sin demora ".

Este asunto no se discute. No es obieto de discurso sino da decisién vital. “a--
ria no pretende ejercer nresidn sobre nadie a travis de su naste; no nronuncia un dis-
curso “exterminador” sobre acusiios aue no 1a siouen, sine aue simplemente se retira
de su presencia: no astd en Tlatziolico sine en Tenayacac. La comnrensidn del gesto de
“arfa estd reservada a los intelisentes, a aquellos a oua gstin dispuesfos a entrar - en
el mismo camino, y sequir 1a "calzada’ oue 1lava desde el centro d2 1a ciudad al bas--
rrio de GBuadalupe. ‘

Entendido con sunerficialidad, cl santuario de Guadalunz ec el alivio del nueblo
que sufre. En este sentido es nreciso oraanizar v reconstruir, si ello fuera necesario.
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los edificios, 1levar hacia alld la administracibn da los sacramentos: hautisme, nrime
ra oomunién, matrimonio, calebrar las misas da “ifuntos qua 21 nueblo ancomienda. La a
tancién es “esviada hacia 21 santuario v su nresevvacidn. n se nerciba ous 21 santua-
rio no as sino la se®al del Tuaar nu2 es 21 lunar de 12 lalesia, del lucar donde se ha
ce Iglesia en América Latina. La Tlamada de Ta Virgen se dirige a las personas, no a

los santuarios. !n santuario no avanceiliza a nadie. Fs del arden de Gos sionos aque sé-
1o ticnen sentide cuando sianifican un comoromise vital. La nrasencia dal santuario de
Suadalupe en el naisaje humano de 'iéxico, sugiere el cambic de actitud de las nersonas
el camhio de lugar, v no sdlo neregrinaciones formales. Sin 21 ejomplo vive de nerso--
nas que siguen 21 camina vive de “arfa que va de Tlatelolco a Tepeydcac, ¢l santuario
se vuelve una tradicién equivoca, o neor aln. muzrta: sionifica libaracién, nero tam--
hién dominacidn, y 12 mayoria de las veces no significa nada,

~

La primera tarea es, nues, la convivencia con los nobres. Te 2sta convivencia
surgird a1 camino de la accifn. La accidn serd diricida nor l1a percencidn de los recur
sas nosibles concretamente. Yo todos 1os recursos son nosiblas. Mo todos los caminos
estdn abiertos a l1a iiberacidn. Pero existe el camino guadalunano, desoraciado y aban-
donado por mucho tiemnn nor la tradicidn ecliesidstica, que buscé por otros caminos,qus
no eran latinoamericanas. liderar 21 nuebio. Existe la accidn de 1a Virgen “aria, que
destruve la securidad de los que conffan en su roder (21 ohisno), v fartalece 21 Animo
de los que conffan en Dios (Juan Diego). :

Para usar una terminologia aue amnleamos al analizar 1a estructura 21 relate
guadalupanc, es nrecisc restituir a l1a tradicién nonular su fuarza nerformativa. Séla
una Iglesia situada en 12 neriferia del sistema, conssouird realizarlo, y ertonar con
el nuahlo guadalupano la antigua tradicidn bibiica, aue es una tradicidn nonular v que
1a comunidad cristiana de Palestina, al comienze de la 2ra cristiana, atribuvd a “arfa:

" Derribd del trono a los noderosos
y exaltd a lTos humildes.
Sacio de bienas a los hambrientos
y desnidié a los ricos con las mapos vacias”.
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Lz Religiosidad Camoesina se nuede estudiar a nartir de diferentas enfoaues (so-
cioldgico, etnoldgico, antronoidgico, sicoldgico, teol6aicn). Maoui se hace un intento
de entender 1a Religiosidad Camnesina a nartir de 1a teorfa de "Dominacidn y Denenden-
cia". Por una parte podemos antender la Peligiosidad Camnesina como mecanismo de domi-
nacién de carécter ideoldoico. América Latina siemnre ha sufrido y sufre dominacién,
primero en tiempos de 1a Golonia de parte de Espafia, desnués de Inglaterra y de Esta--
dos Unidos. Por otra narte, podemos entender la Reliniosidad Campesina como macanismo
de defensa contra tode lo gue domina a 1a clase campesiaa.

(Literatura: "Cultura de Nominacidn”, Salazar Sondy, Lima 1968).

F1 &mhito geoqrifico de las observaciones es, generalmente, el departamento de
~Cajamarca, s61o en forma muy superficial se hace referencia acerca de la totalidad del

campesing peruano.

1. EL CAMPESING CAJAMARQUINO Y SU SITUACIOM DE DEPENDEMCIA

Segdn 1a forma de tenencia de la tierra nodemos distinquir cuatro grunos sig-
nificativos dentro del CAMPESIMADG CAJAMARQLTNA

1. E1 campesino minifundista
2. E1 campasino comunaro

3. E1 campesino pedn

A, E1 camnesino socio

En general, se nuede decir que en este momento cualouiera que sea su situa--
cidn formal, el campesino cajamarquino sufre miseria v nobreza, que tienen como cau--
sas la discriminacidn v 1a marginacién. Los qrupos dominantes en tedo nivel Tc tienen
bajo su dependencia. A estc se afiade 1a dependencia baio los noderes de la naturaleza.
Esta situacién no ha cambiado en los {itimos afios.

Eso es muy importante de tener en mente cuando queremos tratar algo de 1a re
ligiosidad campesina. Los fendmenos culturales tienen fuerte vinculacidn v no son sen2
rables de 1a base econdmica ¥ vivencial del gruno en referencia. “s todavia en el ca-
so del campesino aque junta en su famiiia centro de nroduccidn v centro vivencial con
todes los aspectos culturales.

Los grupos dominantes producen, inventan y utilizan manifestaciones de Peli-
giosidad Campesina, Por otrc lado, el campesino se vale de su reliciosidad como meca--
nismo de defensa.

II.vASPECTOS DE LA RELIGIOSIDAD

Es diffcil dar una descrincidn comnieta de la religiosidad campesina en el
esnacio disponihla. Por eso mencionamos s6lo Tos asnectos mds importantes:

1. Concento miaico del mundo.
2. "La Fiesta".
3 Re1igicsidad familiar.

1. Concepto mégico del mundo

E1 campesino en su situacidn antes descrita no es duefio de su vida. F1 mundo le

et



es hostil; el mundo domina su vida. Lo que antes vimos en el plan de ta sociedad vale
también para @1 “Cosmos del Campesino”. ET campesino no tiene armds para defenderse
contra los poderes de la naturaleza, menos todavia para deminaria.

'Aqunos ejemplos tal vez nara mostrar esto:

: Las cosechas‘en los'ﬂnées denenren mucho de las 1luvias. Para el campesino es};
imposible pensar que un dfa pueda "manzjar® la Tluvia.-

El mundo de las anformedades 12 es en aran parte conocido sélo en los.sintomas.
Las causas le son desconocidas. La mavoria ignora 1os mecanismos de contagio y de in-
feccién.'Las,exnerjencias‘hechas en la cyracién con plantas y minerales son me;ciada;
con brujeria. Enfermadades, muerte ¢ hijes vienen nor la Yoluntad de Pigs: sobre todo
hay gue decir eso acarca de la mortandad infantil.

Cuando muere un animal, recién en estos Ultimos afios el campesino busca las cau
sas en la "peste” (expresidn seneral cuando se enferma un animal) o en el "trébol ver
de" (los animales se enferman, cuando comen.trébol verda); antes .1e era suficiente la
@xplicacidn, que Diosito o el Santo le han castigado. Cuando se malogran las cosechas
po? el hizle o por demasiada 1uvias, el campésino niensa en primer lusar, que no ha
celebrade hien 1a fiesta en honor al Santo o se ha olvidado de nasar una misa nara un
familiar difunto. Finalmente, una descrincidn de un eclinse de sol hecho nor un camne
s ino. -

“estdbamos trabajando en 1a chacra. Ya 19s bueyes estahan uncidog. WMo fabfan nubes en
el cielo. De repente, coienzd a faltar un nedacito en el sol. Los nerros 1lesan a 1la
casa: las galiinas buscan zu rincdn haio el techo para dormir: més v mis se esconde
el sol; no se sabe en ddnde; comienza a hacer un frio atroz: mi napd dice: Hijos, hoy
dia no es dfa para trabajar: uoy dia hay oue rezar; comenzamos a razar el "Rendito".
Todo eso durd algunos minutos; nero despuds de un rato, otra vez anmarecid el sol v
nos abrigamos. Pero nuestro pand dijo: Hijos suelten los buaves v vamos adentro de la
casa nara rezar. Alao nasard”.

* Cdmo reacciona el camnesino frente a este mundo oue le domina? Como le faltan
explicaciones cientificas, €1 tusca exnlicaciones seadn su visién del mundo. Y de dén
de vienen elementos de esta visidn? Hay 2iementos de su relinibn precristiana, hav e-

Tementos de 12 cristianizacién; todo este se mezcla con sus exneriencias vivencialaes
de su "clan y de su comunidad.

Entonces entendemos mejor: “antensrio al margen de la seciedad, a decir "margi-
narlo del mundo de hoy, del mundo cientifico; no nrestarie facilidad de irse a la es-
cuela; predicar una religiin alienante, que transpone sus problemas a un nivel sobre-
naturai: no abrir todos los canales posibles de comunicacidn con el mundo modarno nor
miedo que se nierda 1 "Felklare" do nuestro camnesinado, tode esto aumenta el miedo
en el cual vive 21 camesine v refuerza su danendencia,

Pero no bastan exnlicaciones racionales. £1 camnesing tiene aue experimentar es
ta visién cientifica cal mundo, tiene oun vivirla, sine no cree Y no se convence.

; Unvcierto tipe de cristianizacién, no solamente en el pasado y no sdlo nor par=

te de los sacerdntes catéiicos, ha contribufdo bastante nara que se desarroile en el
campesino su concento migico del mundo.




Un Dios iodonodefoso, un DMos castiaador, un Dios encima v afuera del mundo le

fué presentado. Recordemos en "todas las Sanares” de .).".Arquedas, la nregunta del
viejo sacristdn de San Pedro: "OuZ Nios?". Y toda 1a conversacién que sostiene - con

" e1 cura. £1 camoesino normalmente rocuerda al Dios que da miedo. Los frailes francis
cands de Cajamarca le han ensefiado asi: "Tienes que temerle como al natrén" ( Segin
una conversacidn con un vigjito de Chala).

. «.Como la iglesia oficial casi siemore estaba al lade del natrdn y se mezelaba
con 51 o estaba al lado de las autoridades del nueblo, el Nios de 1a ialesia oficial
para'é1 camresino tamhién se sitdo al lado de 1as oue 12 exnlotaron y 12 marainaron.
Rartolomé de Las Casas no tuvo muchos sucesores en la serranfa de Cajamarca.

E1l campasino frente a Dios nunca ae siente lihre, 1o que es una condicién im--
nrescindible para una F& cristiana. Dios para é1 es un noder como el noder del hacen
dado, con quien hay qwe arreglarse. Por eso hav que nacarle misas, hav qua celebrar-
le fiestas, hay gque ofrecerla oraciones, para evitar sus castians.

Entendemos que éste no~es 21 Tios de 1a Riblia, oue &ste no es el Nies aus se
nersonifica on 10s nohres.

Hay que mencionar en aste contexto el rol que jussa el sacerdote. “ormalmente,
tiene un noder tremendo en el camno cajamarguino. E1 puede celehrar misas nara "atra
er la 1luvia, terminar secufas, asnantar a los demonios, cantar el Evangelio para
gue los enfermos se curen y muchas cosas mds”. £1 campesino necesita al sacerdote - 0
. ...al brujo: 1o que nara mucha acnte resulta un noco ioual.

También un "sacerdote nrogresista” siemnre es un hombre con poder y d1ffci]men
te nuede evitar que se creen mzcanismos de denendencia alrededor de &1.

También influve musho su forma de vivir. Mientras los oredicadores en ias hazes
c1endas comfan en la mesa del natrén, no nodian nredicar a un Nins Tiberador.

: Y hoy dfa, mientras 10s numerosos sacerdotes extranieros mantenoan su relacién
con 2] capitalismo internacional, ne nueden ser aqentes d2 una "taoloafa de 1ibera--
cién".

Frante a este mundo migico con nodares misterinsos, frents a un Dios que nuede

castigar en cualquier r~tog 2l campesino sélo tiena armas magicas como son: rezos,mi
sas, fiestas, atc.

Consideremos un noco mds de carca una de ellas:

2."La Fiesta"

"luchas semanas antes ya comienzan los nrevarativos. En alaunas nartes hay "ma-
yordomos”. Son personas rasnetahles en la comunidad o dal caserfo que se encargan, na
ra el respectivo afio, de oraanizar 1a Fiesta. E1los, tienan a su carao contratar al na
drecito, pagar las misas, comprar los cohetes y una cierta cantidad de caiazo o de
chicha. En estas tareas, cn algunas nartes, ayuda 2l "procurador”. Normalmente se dis
tribuyen estos cargos on una veunidn aaneral de 1a mablacién del caserfo.

% - : &
En el dfa central, v en muchas nartes va en las "visneras”, se relinen los “de-
1" 1

votos” con 1a poblacién, delante de 1a "imagen". aue normalmente tiene su sitio en
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el altar mayor de 1a capilla. La imagen renresenta a una 4o las tfes nersonas de 1a Tri

" nidad. La imagen no es un simple simbolo, es mucho mis: Tiene noderes milagrosos, nuede

castigar v nuade conceder favores. Por eso, en‘ios dias de 1a fiesta queman cientos .de
cirios en la capi11a. Se rezan muchos rosarios v otras oraciones; ez celebran misas(el

santo necesita "su misa"). Hay que negaciar con la imagan..

En el dfa central se saca al Santo en procesidon. En muchas nartes hay una neauefia

banda de mdsicos que acompafia con Huaynes y Marineras. Es el momento de mayor  emocién

nara la ﬁoblacién. Se gueman cchates ¥ hay danzantes que nrasentan sus bailes  delante

.de la imagen que estd 1levada nor 1os devotes an un ”anda“.

Alprededor de la canilla hay muchos ‘“toldos” que vendan comida, nan v toda clase
de alcohol, Gracias a esto, los hombres y en muchas partes también las mujeres, 1legan

réoido a 12 embkiaguez. L7os v peloas tampoco faltan y una narsja de policias se encar-

ga de estos "delincuentas”, En 21 calabozo, que s@ encucnira muchas veces en las nartes

bajas de 1a torre de la capilla, tienen despuds ccasidn de superar los efectos del alco

hol. En algunas partes se considara huen signo cuando matan en estas peleas a una Derse
na: el santo va a dar una buena cosecha: Tal vaz en aeste heche se manifiestan todavia
restos de una religidn precristiana con sacrificios humanos.

Hay Tugares donde va en tiempos precristianos se celebrd "La Fiesta". Los prime--
ros misioneros usaron el lugar y muchas veces la fecha para seguir celebrando "Fiesta",
pero con sentido cristiano. La fiesta es un aran gasts de nlata nara los mayordomos que
an cambio Qanan orestigio en la comunidad. Para conseauir esta nlata tienen que vender
carneros:y hasta vacas y bueyes.

£l precic de las misas varfa entre 208 v 3,000 soles. “uchas veces cada mavordomo
pide "su misa"; para el vadrccito es muy conveniente y muchos presionan, nara oue exis-
tan varios mayordomos en uea fiesta. “ds misas, mis entradas!. Hay aue mencionar los es

- fuerzos de parte del cbispo de borrar estos abuses, nero ne se Toqrd un éxito completo.

La “maycirdomia”, arruina a una familia o 1a deja endeudada por nuchos a“os, esta
s ituacion se acepta nor temor religioso al castigo o por no quedar mal socialmente o
porque la cominidad o €1 cura 1o imnone. Se ahorra durante afos nara lucirse como mayor
domo.

" Claro que en la f1ﬁsta Hav también elementos de uma reliaidn més auténtica. Tam--
bién se pueden observar valores culturales de aran bhl1oza (bailes, cantos, oraciones)

La fiesta religiosa es también expresién eocial del rezocijo comdn. En esos dfas
S e muestra mucho espiritu comunitario: Invitaciones en las casas, intercambio de ideas

¥ de noticias locales y nacionales, revisidn de la v1da del "clan' en muchas conversa--
ciones y oIanificac1(n para el futuro.

Pero estos elementos son tan mezclades con una relinifn mdgica, que es diffcil
distinguir To auténtico de 1o ménico.

‘La fiesta en qeneral profundiza la dependencia del camresino en diferentes direc-
ciones: No busca solucionar sus crofilemas terrestres con los medios naturaTes 81 esne-
ra.1a solucién nor madic de un Ser Supericr. La fiesta e constata qus es un "ignorante"
un "d&bil”, que vive en l1a ° ‘oscuridad”. La fiesta, en gran partz, refuerza la pasividad
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del campesino frente a su situaci6n de denendencia. La fiesta le saca nplata, tiene una
funcidn emnobrecedora no sdlo nara los nocos mayordomes, sino para todos. La fiesta as
un ahogo en alcohol y bailes, y un clvidar de su situacidn de miseria vy nobreza.

3. Religiosidad Familiar

A1 principio y al fin de 1a vida humana encontramos en mayor oronorcién e]emen--
tos de la Religiosidad Campes1na en marce de su pronia familia.

Los tedlogos, cuando hablan dal bautismo, mencionan el "don de ser hijos de Dio§}
para el campesino ol agua del bautismo, en nrimer lunar, significa otra cosa: Un nRifin
recién nacido puede enfermarsz cuando todavia no estd hautizado. Y cuands va 2std en--
fermo, cuando tiene el “susto", qué mejor remedio existe contra esto aue el bautismn?
En el ambiente de la familia se usa bastante 1a costumbre deo "dar el agua de socorrc”.
Eso quiere decir, que cuando nace un ni%o, se le administra el bautismo de emeraencia. 4
Pero el rits se ha deformado en un acto miaico que sdlo tiende a consequir salud al ni
fio por medic de este acto.

Otro aspecto muy importante es la nartida. Un nifie sin partida es nadie, no tie- ¥
ne nombre, no vive en la sociedad, hay que "inscribirle on el cura”!.funaue hoy dfa ca
'si todos 1os nifios estdn inscritos en las municipalidades, muy raras veces un nifio se
queda sin partida de la parroquia. En muchas partes, autoridades civiles (Seguro So---
cial) dan mds fé a la partida de 1a narreauia qus a los documentos exnedidos nor la Mu
nicipalidad.

No hay que olvidar el aspecto comunicativo del bautismo en 12 vida del campesino

Hay que elegir a los "comnadres”: Los padrinos del chiquito entran en una relacidn muy

- estrecha y casi saqrada con la familia dal hautizado. Los nadres del chicuito tratan a

10s nadrinos de comnadre y comadre, y consideran como necado y delito muy grave pelear

con ellos e insultaries. Se establece un sistema do favores entre ambas familias. La
visita de los compadres es una fiesta familiar con grandes aastos.

En resumen, se puede decir, que 21 camnesino considera al bautismo como un rito
médaico, que favorece al nifio, 1o rrotece de noderes oscuros, de "las fuerzas de la ti-
nieblas”, que nadiz sabe caracterizar bien, nero de las cuales casi todos tienen miedo.
E1 bautismo para el camnesino es un arma de defensa. En el asrecto del comnadrazgo mu-
chos valores comunitarios estdn escond1dos, cue ni la iglesia, ni el trabajo social
hasta la fecha saben apreciar bien.

El mundo de las almas forma narte de estas fuerzas de las tinieblas. Los muertos
pueden hacer dafio, nuedan vangarse de los vivos.

Mo existe tanto una relacidn de fam{1iaridad entre los vivos v 10s muertos de u-
na sola familia. Muchas dudas tienen los vivos, de que los muertos se gqueden tranqui--
Tos. Por eso se pagan misas después de medic afio de la muerte o "al cabo del afio". Por

€50 se celebra la fiesta de f;s almas el 12 y 2 de Noviembre. Por eso cada afio, muchas
veces para la misma fecha, se pone una crucesita nueva en la tumba. En alounas nartes
todavfa se acostumbre a dar “comida’ a jos muertos nara que no se quejen.
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, Mdy peT1grosos nara los vivos son los sitios donda ha muerto alouien nor acciden
te o por un crimen. A111 hay gue encender una vela al nmasar, sino 2! alma fastidia.

E1 mundo de las almas tiene relacidén con 10s muertes nero no se nuade decir que
e xiste una identidad entre el muerto v su alma. £1 alma es el muerto v al mismo tiemno
no es el muerto, noraue ha sufrido una transformacidn por su incornoracifn al mundo de

1

1as almas.
£1 alma es invisihle nero nuede hacerse visible. En todas las nartes d21 camno
cajamarquino se cuentan anariciones de almas en forma de "bultos” o de mulas o de gen-
te. dgcapitada. Almas que se meten al camino y no dejan pasar an las noches. Por eso,me
jor'se enciende una velita para no ser fastidiado.

tir de 1a muerte hay que prctﬂaurse Se 2nciende una vela al lado del Cadi-’
0 por conciencia cristiana y para manifastar que este recién muerto, seguird vi-
la comunidad de Diecs v va a resucitar el G1timo dia. “ds bien para contentar
;ma-y para que se quede tranquilo vy no fastidie se enciendz la vela.

! \X'de frente hay que preparar 21 velorio. Se orepara una buena comida para todos
los famil1ares aue van a venir y hay que consecuir bastante cafazo para todos los do--
- &lientes. Se vela generaimente dos noches. Se reza @l rosario y se toma hastante alco--
hol: cuando amanace, la mayor narte de 1a aente estd borracha. flaunos dicen, que -es
un "deber para con los muertos”: otros admiten que e1 alcohol avuda a olvidar 1a pena
de 1a rmuerte. E1 consumo de ca®aze sigue hasta el entierro. Cuando muere un nifio chi--
¢ quito, en algunas partes tedavia s2 hace baile con hombo y quenas, noroue es "anaelito”
" Pero es una alegrfa bien misteriosa que en realidad no aleora. Para aleararse de esta
manera se necesita "caffazo”. Ejemnlo de una alienacidn comnleta que mata sentimientos
humanos en favor de 1a vida?! Tal vez piensan los nands v los familiares aue la  vida
es una cosa triste y mejer que el nifio no To experimente. Tal vaz encontramos aouf ele
mentos de una teologfa muy dudosa del "argelito”, aue no tiene necado v entra "asf no
m&s . a 1a gloria del cie]o :

Otra vez en 1a relaci6n con Tos muertos encontramos un s1st9me de denendancia 'y
de poder. E1 campasino qu1§re defenderse contra 21 poder de las almitas. Su reliqiosi-
_dad le da armas.

CONCLUSTONES :
1. La Religiosidad Campesina es en gran parte un subnroducto d; su situacidn de depen-
dencia.

o En su defensa contra estos noderes que le exnlotan, desarrolla mecanismos 1ndividua
les y comunitarios: R9itos de su Religiosidad,

3. La clase domimante (terrateniantes, autoridades, ialesia 1nst1tuéiona1) ut1112a Ta
Religiosidad Camnesina como arma ideoldnica nara sequir exnlotindelo.

4. Es una posici6n infantil de criticar al camnesino por su reliqiosidad v de califi--
. carle: "Ignorante, payaso, terco, salvaie, etc.". El no tiene la culpa por su situa
-ci6n de dependencia. En su situacién le son disponibles sdlo armas del mundo migico
religioso para protestar contra todas las formas de dominacién.



. I11. PERSPECTIVAS

La teorfa de Dominacidn v Dependencia, fundamentalmente, formd el marco ted
rico para 12 nresentacidn de nuestras observaciones. Partiende desde alli nos orzaunta
mos, como seouird la Religiosidad Campesina? Y, mds especialmenta nos nrequntamos, quéd
§ relaci6n tiene la Relioiosidad Camnesina eon el trabajo social?.

Recordemos qus la Peligiosidad Campesina, como todo fendmeno cultural, for-
ma parte de la suverestructura de una sociedad. fspecialmente hay oue ubicarla en 1la
parte ideoldgica de Ta sunerastructura. o

Ahora hien, nodemos ohservar tres enfoauas de la Reliaiosidad Camoesiq;:

1.

que trabajan con el campesinado. S6io muy nocos notan la imnlicancia aque tiens

giosidad Campesina con 1a nolitica. Paro tamhiZn hay gente consciente del n 3!
vormente, creen aue cambiando los modos de preduccidn en la base econdmica, de s
mo se arreglard el asunto de 1a Religiosidad. Muchas veces todavia profesan un |
lismo heligerante que choca fuertemonte al camnesinado.

y

Por otro lade, hay sacerdotes tradicionalas gus mencionan en cada prédica -y
1a “amenaza dal comunismo® o intentan modificar v modernizar un noco el asnecto ideolé

gico de Ta Superestructura. "uieren camuflarse mejor nara sequir defendiendo los 1nte-~j,
reses del capitalismo intarnacional. Mo niensan, an ninadn momento, cambiar alao en la 3
Sase econémica. Son defensores de la nropiedad onrivada y muchas veces son amiqos de
1os latifundistas v de 1a aran burquesfia. ‘

3. . Enfoque "Teologia de Lideracidn”

Existe un aruno ninorixario dentro de Ta iqlesia catélica oue cuestiona
fuertemente las dos posiciones anteriores: Es consciente que la iglesia como institu--
cifn siemore estaba al iade de los exnlotadores v anoyd 1a dominacidn con el camuflaje
idecldgico. Este gruno busca una solucién, mejor diche, una superacidn de la Teliaiosi
dad Campesina, en dos direccionzs: Estd convencida que en primer lugar hay que cambiar
1os modos de produccidn. /cciones polfiticas que cambian nrofundamente la base econdmi-
ca de la sociedad sin orioritarias.

Pero, nor el otro lado, hay que tomar en serio la " situacidn ideoléaica”,
en 1a cual se encuentra el camnesinado. No hav aue ridiculizar o rechazar en el nrimer
encuentro con &1 sus valores vy creencias. Acciones de Reflexién y Concientizacidn a
partir de la Superestructura tienden tamhidn a quitar la funcién alienanta de la Reli-
aiosidad Campesina.

Fste enfoaue exice hastante Tucidez v comnromiso, porque demasiado cerca es
té el paligro que la iglesia dnstitucional se sirva de estos grunos para camuflar otra
. 4 %
vez su acci6n de alienacién y su funci6n ideolénica de fortalecer al canitalismo exnlo
tador. '



ASPECTOS PARA EL TRARAJO SOCIAL

La Religiosidad Campesina sdlo ouede ser suncrada nor el camnesino mismo. Como se
trata de un problema de "dependencia”, de ninouna manera se nuede actuar nor imno
sicién (prohibiendo o saboteanda fiestas, por ejemnlo). E1 trabajador social pue-
de y debe dar impulsos de reflexién para que 21 campesino mismo cambie sus cos tum
bres alienantes.

E1 trabajador social debe ser consciente, guerar cambiar asnectos de la Peliaiosi
dad Campesina sin cambiar estructuras de 1a hase econdmica, ‘sianifica curar sinto
mas ¥ no causas de la enfermedad.

£l trabajador social debe cvitar una tendencia simplista "folklérica” gue admite
todo de la Religiosidad Camoesina como valor'y anima nara que el campasino siga i
gual y presente bonitos espactdculos nara los turistas.

Igual debe evitar una tendencia contraria que rechace v ridiculice todo acerca de
1a Religiosidad como sincretismo ¥ relinidn salvaje. Muchns valores escondidos de
herfan animar a buscar con el campesino caminos de 11beracién para salir de las

"tinieblas" de la Raligiosidad.

XXXXXXXXXXXXXXXKKX XX XXXX XXX XXX
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uRISTIR“‘S”n LA AFRO-BRASILESA

Cinco millones de hombres v de mujeres en Rrasil se autedenominan confesionalmen
te “umbamd1stas y sa calcula gue, sin 1legar a ser miembros de este nodercso nnvimien
to religioso brasilefio, hay en el pafs otros cinco millones de simpatizantes del umbam
da. Los fieles umbamdistas cuentan en la actualidad con unos 19C.000 centros de reunion
o "tiendas de campa®a" y cada una de las comunidades adscritas a estos numerosos luga-
res de culto suma un promedio de cincuenta adeptos y un nlmero mds o menos iqual de
s impatizantes. Hay localidades, a comenzar nor la misma Rio de Jdaneire, en las oue los
fieles umbamdistas con nrdctica regular superan en nimero 2 los practicantes catdlicos.
iNo es significativo, por eiemolo, aue frente a las 170 narroauias catflicas de R7o ha
va actualmente no menos de 12.000 “tiendas de campafia” de culto umbamdista®

ORIGENES POCO CLARDS

'~ Se desconoce el afio y la fecha del nacimiento del umbamdismo. Su amaricidn ante
a1 gran ndblico brasilefio data de los afios veinte v treinta de nuestro sialo, sin aque
se pueda avanzar a mayores nrecisiones cronoldgicas. E1 umbamdismo, sin la menor duda,
procede de otre movimiento religiese anterior, tinico ioualmente del Brasil, v que es :
conocido con el nombre de "macumba”. £1 umbamdismo se desqaif de los circulos macumbis
tas porque los brasilefios de raza neara, oue constitufan el arueso de 1a macumba, se
sintieron contrariados nor los esniritistas de su nronia confesidn religiosa. Los bra-

silefios de origen africanc invocaban a los espiritus de agrandes v remotos personajes

del Africa; Tos espiritistas blancos intentaron rommer con esta tradicidn africana.Sur
gi6 la rebelidn de los afrobrasilefinos v, en este clima de desconcierto y autonomia re-
1igiosa, hizo su anaricidn 21 umbamdismo.

MOVIVMIENTO RELIGINSD SINCRETISTA

E1 umbamda, nor su doble afirmacidn africana v cristiana, es un tinico ejemplo
de confesidn sincretista. Se dan cita en &1 elementos religiosos de los primitives cul
tos afr1canos particularmente de los sudaneses ¥ hantfies, importados a Rrasil durante
los largos y dramdticos tiempos de 1a compra—venta de esclavos. Pel Brasil se ha dicho

que es "un pueble que asienta sus nies en América y tiene su corazén en Africa®. Y es-

te corazéﬂ continua adn na1n1tando al ritmo de 1os viejos cultos religiosos de 1a ma--
dre nfrica 1

Estas dos anortaciones -culto a 1os muertos y culto a los espiritus o fuerzas
del cosmos- van a encontrar en el umbamdismo un &mbito pronicio mara intercambiarse vy
enriquecerse mutuamente y el umbamdismo se afirmard como culto a las gqrandes fuerzas

que 1lenan el eosmos, entre las que destacan las fuerzas benefactoras de los antepasa-y
dos.

ET catolicisme portuquds, l2jos de contrariar estas anortaciones sudanesas v ban
tdes, las potencié inconscientemente. La familiaridad con los santos v las manifesta--
ciones dei folklore relinioso Tusitano encajahan muy adecuadamente con las caracteris-
ticas de 1a relioién bantd-sudanesa de los esclavos africanos. “Este cristianismo do--
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méstico, 1frico v festivo, cristianismo de santos “"comnadres” v de santas "comadres de‘\\\
1os hombres -escribe Gilberto Freyre-, de Vircenes madrinas de los hijes, fue el oue
cred en los negros Tos orimeros vinculos espirituales, morales y estéticos con la fami
14a y 1a cultura brasilefia”., Santa na serd conocida como 1a abuela de Dios. Los san--
tos que no atienden a las sliplicas de sus devotos, serdn”castigados” colocdndolos de

cara a la pared o con la cabeza hacia ahaje....

" A mavor abundamiento, el catolicismo nortuqués, forzado nor las condiciones de
; : 1a colonia, se vive a nivel doméstico. Las canillas nertenecen al sefior de las arandes
1 explotaciones aoricolas. £1 las construye a sus nronias expensas v cuando ocurre que
el misionero pasa por el noblado, sefior y familia, hijos y criados, nortugueses y afri
canos se retnen en el pequefin tempio nara ofr el sermdn, recibir los sacramentos vy ce-
~ laebrar la Eucaristfa...... Se trata de un catolicismo indenendiente v desorganizado.
Ei L.os mas no cuentan con un sacerdote que comnarta la existencia dfa a dfa. Los obispos
son nocos v estdn lejos. Las leyes eclesidsticas, pensadas para el catolicismo de 1la
~ metrépoli, resultan incumnlibles en 12 gran colonia. Todos estos factores, y otros va-
rios mds de igual condicidn, nredisponén el ambiente nara 21 fendmeno del sincertismo
re11gioso, por un lado, y nara la organizacifén reliaiosa an nequefas comunidades de
_fieles que inventan de tiemno en tiemno sus oeculiares exnresionas religiosas. Aquf
t ienen que situarse las rafces de los movimientos religiosos sincretistas de todos 1os
~tiempes y agquf se encuentra el fundamento del umbamdismo de nuestro sialo..

EXPRESIONES DEL SINCRETISO RELISINSO

: ‘Ya no somos afriaanos y por aso tenemos la obligacién de adorar también los san-
tos brasilefios, ¥y esto tanto mis cuanto que se’trata de los mismos esniritus con nom--
bres diferentes”.Cuien asf se axnresa’es una mujer afro-brasilefia. Sus nalabras son e-
: co de teda una "filosoffa" inconsciente, de una vivencia que durante siglos ha ido mo-

delando la reliaiosidad de la comunidad brasilefia. “&s numerosos gue los brasilefios de
-origen portugués, los esclavos negros, nor su condicién de tales, tenfan aue ir acen--
tando la fe cristiana. Fsta fe definfa al 8rasil, v los esclavos, sin mavor resisten--

. cia; aceptarfan la fe de sus sefiores. Pero ése vaciarfan de sus antiguas culturas, de
- Sus ancentrales cultos, de sus devociones mis sentidas? F1 sincretismo brasilefio serd,
- an estas condiciones, un sincretismo de ida v retorno. E1 catolicismo brasilefio acenta
ra ritos, usos, modos, distintivos de las viejas religiones africanas: al fin v al ca-
bo, los esclavos, nor su numerosidad Y oor su ingenio, logrardn influir fuertemente SO
bre la sociedad cat6lica de sus amos.Luis de Camara Cascudo, en su imnortante obra "Ma
dre in Africa”, ha elencado numerosos datos sobre la anortacidn africana a 1a cultura
del Brasil: danzas, misicas, mitos, nersonajes, artes, alimentos, behidas, humorismo,
nombras, etc. Si Ta cultura africana ha tenido una sobresaliente influencia en 1a vida
social, cultural v laboral del Prasil, iserd extrafo que haya impactado fuertemente a
1as creencias reliagiosas ¥, sobre todo, a sus expresiones mis ponulares? "Llevamos ca-
si todos la impronta del influjo africano”, afirma rotundamente el sociflogo brasilefo

G ilberto Freyre. La aportacidn de las religiones africanas al sincretismo religioso es
indiscutible y, desde una persnectiva cultural y socioldaica, un fendmeno ahsolutamens
te natural.

Pero los creyentes cristianos son los sefiores de 1a nueva sociedad brasilefa y es aln



mds 16gico y natural -desde esa misma persnectiva cultural v soc1o1601ca- que su fe y
las expresiones de su fe se hayan impuesto a 1a totalidad de los habitantes del nafs.
Es la aportacion del cristianismo a las viejas religiones africanas,

Esta doble v contraria anortacidn no ha de ser entendida en términos de imnosi-
b, cién y de lucha abierta y declarada entre dos culturas o, mds concratamente,entre dos:
reliéiones. E1 sincretismo no es el resultado de una auerra ni el fruto de un ordeno
y mando. Es una realidad que se va suscitande nnco a noco, nor simple contacto, nor e
1 emental convivencia, nor nacifica coexistencia. "o luchan los creventes:; se interco-
municaﬁ e influven los credos y las nrédcticas. Y, nor reola general, el resultade de
esta confrontacidn no es la victoria, sino ¢1 maridaje

Fste maridaje puede limitarse a un simnle compartir el techo. Los elementos re-:
1igiosos de una fe se encajan en pie de igualdad con la de otra. Y asi, en Brasil . vy
concretamente en el umbamdismo, nuede verse aue junto a los mds ponulares o
tianes se veneran vy reciben culto-las imdgenes de los antenasados bantides o de los o
rixds” o espiritus sudaneses.

E1 maridaje puade avanzar alqunos nasos mds v consiste en la adantacidn de 1657
elementos religiosos de una cultura 2 1os de 1a otra gue ofrecen alauna semejanza. Si
los catdlicos brasilefios veneran a San Jorge gue mata al drassn o a San Miguel aua a-
Tancea al demonio, éno es 16aice quz los afro-cat6iicos vean en sus renrasentaciones
al "Xang8" sudanés, esnfritu de las armas v de 1a auerra contra el mal? Y si "Exd" es
un espiritu sudands ques castica v causa daﬁo, iqué inconveniente habrd pnara que su re
oresentacin sea adontada como sonorte expresivo de Tos demonins hiblicos? Fsta adap
tacidn no siempre es censurable. Una cristiandad como la hrasilefa, con millones '~dé
fieles de raza necra, éno asnirard a colorear 21 restro de 1a Yiraen nara tenerla co-
mo mds carca de sus hijos? Muestra Sefiorz de Ta Mnaracida, a 1a que el nueblo conside
ra natrona del Brasii, ofrecerd a sus hijos un rostro negro, un rostro de niel africa
na, aunque con caracterass Hlances. Y 1o mismo ocurre, aunaue en sentido contrario,con
1as imdgenes del “Buen Jesds de Bonfim" o con @i de Pirapora, veneradas multitudina--
riamente por el puehlo brasiiefic. Su iconoaraffa, noco a noco, va cediendo al qusto
artistico de los africanos....

)

Y cabe -segln los tratadistas- hasta un tercer nival de sincretismo, el denomi-
nado de asimilacidn. Los elementos religiosos de una cultura nermanecen intactos en
su contenido, pero los de 1a otra se asimilan a 8stos y, sin perdsr su pronia persona
Tidad, se crea una cerrada identificaciénentre ambos. La Inmaculada Concencidn, nor e
Jemplo, con su festividad solemnz el 8 de diciembre, serd, al mismo tiemno, represen-
tacin de ia diosa Yemanjd. La mujer del va citado “Xanad” sers festeiada ponularmen-
te el 26 de julio, festividad de Santa ~na. La celehracién de Tos santos hermanos Cos
me y Damidn servird nara el culto a dos hermanos gemelos de la mitologfa sudanesa.San

, Sebastisn, Cuyo cuerno es representado aqujereado nor las flechas, serd simultéaneamen
te 21 dios Thaluay&d, dios de 1a virucla.

¢ JUSTIFICACION DEL SINCRETIS) 2

Sin pretensién alquna de justificar, al menos en igual medida, estos tres qra--
dos de impulso sincretista cristiano-afrobrasiledo, no estard de mis recordar que la
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mejor tradicioﬁ catélifa se ha nrestado genernsament2 a una serie de variantes sincre
tistas. De hachn, numerosas festividades v calebraciones cristianas, asf como no no--
cos de nuestros ritos v usos religioscs, son traduccionas cristianas de mitos, usos y
costumbres, festividades v celebraciones nacanas. La celebracidn de 1a Mavidad el 25
de diciembre resnende a una antioua celebracidn panana cue fastejaba al "Sol naciente
La fiesta da 1a Candelaria y Purificacidn de “arfa, el dfa 2 de febrero, nrolonga un
rito del paganismd romano por el que las rujeres, 2n esa misma facha, calebraban su
ourificacién con una procesién nocturna, alumbrada con candelas. Santos como San Jor-
ge, San Roque o San Cristdbal han incorporado a su nosible hinarafia mil elementos

"

de mitos vividos por el pueblo antes de su conversidn a Cristo.

Karl Adam, con enorme visidn misionera, "2 Tlacado a afirmar: “Un historiador
de la réligi5n del afio 5200 dasnuds de Criste descubriri con facilidad en el catoli=-
cismo concenciones, formas y nrdcticas que nrocedan de la India, de China o de Jandn”
Si la adaptacién v 1a adoncidn ne son té@rminos carentes de valor, éno es de esperar
auz 1a aportacidn de las Iglesias 42 Mrica o del continente asidtico introducirin en
21 cristianismo originalidades.hioy imnensables? "La veneracidn de los apdstoles, de
10s martires, d2 los dnaeles fus un sustitutive del culto a las divinidades locales,
culto que se transoarentaka como un velo de tul; fueron alauncs obisnos 1as que esti-
mularon esta nrictica”, ha escrits recientementz, a modo de amplia justificacion del
umbamdismo, el autor umhawdﬂsfa Da “atta y Silva.

~ Esto es indudable’ nara guien conoce un noCo del modo como el cristianismo se di
fundié durante siglos en la cultura miltinle de Furcna. Raimundo Paniker ha escrito
con enorme sabidurfa: "F1 cristianisme occidental es l1a comnleja reliqidn hebraico-he
1 &nico-grego-latine-cé1tico-gético-moderna, convertida, con mavor ¢ menor é&xite, a
Cristo”.

Este sincratisme histérico, que hov se nos nresenta como autenticidad cristiana
no adquirid tal calificacidn en un abrir y corrar de 0jos. La transformacidn de las
celebraciongs naganas en festividadas cristianas se consiouid solamante con el trans-
curso de Tos siglos v s6lo cuando 1a “cuitura” se hizo nravalentementc cristiana v 1o

~ aré desalojar de los usos, ritos v mitos la vieja rafz nagana. Y ya as muche decir

que tal rafz est& por completo seca en la religiosidad cristiana nooular...

Estas reflexionzs no son, ciertamentes una justificacidn dol sincratismo y menos
aln del umbamdismo en concreto. Sirven solamente nara ahorrar a los hombres timoratos
un excesivo escéndalo o una desmedida sororasa. E1 encuentro de dos culturas v, oor e
o, de dos reliniones comporta facilmente un nroceso sincretista de ambas. Lo ocurri
do en Brasil no se sale de lo normal'y vara 21 esnfritu misionsro de la Iglesia  no
Dueds arrastrar otra resnonsabilidad que 1a de estimuiar en la comunidad crevente una

mayor y mejor voluntad de avanaslizacién, nor un lado, v una mavor encarnacidn, since

ra y profunda, en las culturas do los hombres 1 los que testimonia v predica el Evan-
gelio. 2

Ei EL UMBAMDIS!) FE CRISTIANA

E1 umbamdismo, en cuanto que es un fendmeno surgido en un medio ambiente ofi---

‘«CJal y super1orm~nte caté]ico ha recibido del crmstianismo num.rosas improntas No es
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una religién africana trasplantada al Brasil; es el cristianismo brasi1eﬁo;coﬁ impor-
tantes aportaciones africanas y con otras, nc menos importantes, procedeptes del espi

ritismo cardecista, difundido en Brasil per Allan Kardec, pseudSnimo del francés Lebq-f

Hipdlito Denizard Rivail,en el siglo XIX. ;

Todos los umbamdistas han sido bautizados en la Iglesia Catlica o/tienen que
recibir @1 sacramento bautismal antes de ser reconocidos como umbamd1stas. Existe 1la
posibilidad de que, después, un umbamdista bautizado en 1a Iglesia Cat6}1ca se enrole
en alguna confesi6n protestante; pero en este caso, el umbamdismo le ax1qe que antes
haga abjuracidn del catelicismo.

E1 Evangelio es fuente de inspiracién religiosa nara los umbamdistas y son con-
tinuas las 1lamadas de atencidn a los fieles umbamdistas a quc conozcan la Sagrada Es
critura. Las autoridades del umbamdismo afirman en mil tonos que ¢l umbamdismo . es
cristiano. E1 "Catecismo del Umbamda" dice textualmente: "E1 Umbamda es religién cris
tiana y acepta todas las verdades cristianas". Y también: "E1 Umbamda es un culto re-
ligioso prestado a Dios o, mejor adn, si se utilizan los términos de los hermanos- y
maestros umbamdistas, es un culto prestado a la Suprema Divinidad por parte de todos
cuantos creen en Cristo". ;

Para el umbamdismo no hay dificultad alguna en que un fiel sea simultdneamente
catdlico y espiritista. Admite entre sus fieles, ademds de catGlicos, a protestantes,
o rtodoxos, no-cristianos, como hindufstas, budistas, etc.; pere sdlo los bautizados
en la Iglesia Cat6lica alcanzan, a su entender, 1a plenitud religiosa del umbamdismo.
Profundamente "ecumenista“, en el sentido de aue respeta la fe de cada religién, todo
@1 umbamdismo es una tdcita e inclusc expresa incitacidn a definirse como catélico.La
Conferancia Episcopal del Brasil, en un documento piblico del afio 1966, aludia a la
accidn misionera entre los umbamdistas a regién seguido de ia proyectada para con los
"bautizados que probablemente viven una fo implicita”. En el umbamdismo hay =~ fieles
gue no estdn bautizados, pero, aparte de ser una excepcidn, toda la fe umbamdista -
conspira a reclamar de sus adeptos la recepcidn del sacramento bautismal.

La fe en Bios Padre es semejante a la profesada nor la fa catélica, por no de--

cir que es idéntica. Designan a Dios con nuestros propios nombras y, para el umbamdis

mo, Dios es Amor, Verdad, Eternidad, Felicidad, principio v fin de todas las cosas vi
sibles e invisibles. Es frecuente encontrar en el umbamdismo definiciones de Dios to-
madas dei hinduismo, pero con esta apropiacidn sélo intentan subrayar que no existe
sino un Gnico Dios para todos los hombres. Las exbresiones tomadas de las antiguas re
ligiones sudanesa y bantl no han destruido la mejor pureza del concepto de Dios.

La afirmacién sobre 1a divinidad de Cristo no es totalmente clara en o1 umbam--
dismo. Le 1laman, ciertamente, "Macstro divino”, "Dios nifio", "Hijo unigénito de Nza@
by-Deus"; pero en la predicacién umbamdista, Cristo es, sobre todo, el maestro del do
lor y de la bondad, ¢l hermano que ha sufride por todos v quz, por e1lo, puede ser
nuestro gufa para la vida eterna. Aparccé tamhién, aunque la expresidn no sea utiliza
da entre los umbamdistas, como c1 !'ediador. Con expresiones tomadas de los cultos su-
daneses a Obatald y que, cosa curiosa. se acerca mucho a las de San Pablo, suelen de-
s ignar a Cristo como "Rey y Padre de la runan1dad“ "Segundo ndén“, "Primogénito de
1a familia humana". "Primogénito de toda criatura, viva o muerta”.




Mucho méds problemidtica es la fe umbamdista en el Espiritu Santo. Los tradiciona-

ca como identificado al arcdngel San Gabriel, "ds tedricamente sucle ser identificado
con “If4", encarnacidn de la fuerza vital en los cultos sudanescs. De todos modos, los
umbamdistas se santiguan varias veces al dfa con la sefial de la cruz y utilizan nues--
" tra misma férmula trinitaria.
; diucho mds ajeono a la verdad cristiana ¢s todo el iargo capitulo de las creencias
unbamdistas'sobre 1a reencarnacién de las almas hasta gue hayan 1ogrado un punto culmi
nante de purificaci6n. La concepcifn de la naturaleza de las almas cemo particulas de
‘1a divinidad entrafia un cierto criteric panteista. Las sesiones aspiritistas, con el

‘el cosmos y con las fuerzas vitales de 1a naturaleza, también puede inficcionar  los
"f verdaderos concaptos sobre 1a salvacifn eterna.

“PRIMACIA DE LA CARIDAD

Resulta imposible una correcta interpretacion del umbamdismo si nn se resalta la
primacia de 1a caridad, universal y ecumenista, entre todos los dogmas y modos de com-

muy bien ser el Tema del umbamdismo, y algunos de sus autores mds autorizados 5gust;n
de subréyar este principip y contraponerlo al tradicional principio cristiano -entendi
do muy al pie de l1a letra- de quo "Fuera de 1a Iglesia no hay salvacion".E1 umbamdisme
reafirma una y mil veces el primado d2 Ta caridad. Toda su varioninta liturgia, sus se
s iones de espiritismo, sus ritos mdgicos. sus sermones y catequesis, van dirigidos a
estimular la caridad de los fiesles umbamdistas. E1 sentido y la conciencia de comuni--
dad es muy vivo 2n las reunionzs litlirgicas del umbamdismo. La obligacién d2 no sobre-
pasar el nimero de cincuenta en las comunidades umbamdistas responde a 12 voluntad de
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tualidad e! umbamdismo cuente con una imnortantisima red de hospitaies, asilos, escue-
las, guarderias infantiles, cooperativas de viviendas, ctcétera. Las “curaciones" que

suelen tener lugar durante las reunicnes litlrgicas v qua constituyen un nunte central .

de Tas mismas, entran de 1leno en la préctica de la caridad umbamdista.

EL “TEST" PARA LA CATOLICIDAD

? El fenémeno del umbamdismo es un "test" para la catolicidad de la Iglesia. "Los
; africanos y las grandes masas han recurrido al umbamdismo norque, tal como eran, no na
bia para etlos un nuesto en la Iglesia oficial: y al no ser acentades tal como eran,no
: tido ni se ha buscado para ellos una férmula adecuada de exJrasidn religiosa

B Y hsf‘escribe @l estudioso del umbamdismo padre Sevine Yombelll, en un extenso tra
bajo dedicadb al tema en las pdginas do "Fade o Civiltd". E1 misioncro insiste en que
el umbamdismc es hoy hor hoy un desafio a la catoIicidad de la Iglesia, como lo estdn
s fendo igualmenta, aunque en menor medida de importancia, las innumerables sectas sin
cretistas afro-cristianas que pululan por todo el continento negro. Las exoresfones re

. recurso a 1os procedimientos magicos, si bien reafirma una comuni6n de los hombres con.

portamiento de la comunidad umbamdista. “Fuera dz 1a caridad no hay salvacién”, podeia |

posibi]itar la caridad fraterna entre los ficles. Se comnrehﬂﬂs nor s110, que en la ac'

les simbolos de la polama o de Tas lenguas de fuego son utilizades en el culto umbam-ﬁji,_b
dista; pero no es infrecuente, al menos a nivel de masas, que el Esnfritu Santo aparez.

T



‘de la Iglesia, la expresidn excesivamente racionalista de la fe cristiana, la

icacion de los fieles, 21 rechazo de los valores rzligiosos tradicionales de 1los

0s pre-cristianos, etc. hacen que muchos nuevos cristianos, procadentes de otras

culturas que la occidental europea, se sientan marginados en el seno de Ta Iglesia. Si

el'fenﬁmeno del sincretismo es un producto natural en el encuentro histérico entre dos :

concepciones religiosas, el hecho, cada dia creciente, de que los nuevos baut1zados

“rompan la comunidn con la Iglesia y se constituyan en comunidades sincretistas, es una

realidad que tiene que estimular a la Iglesia misionera a replantear muchos capftulos J

de st todos de evangalizacifn. Tiene que hacerlo por responsabilidad de servicio a

: los res. Tiene que hacerlo, sobre todo, porque en este comportamiento se juega: 1
autenticidad de su propia catolicidad. La Iglesia no as de un occidente emr'opet)ftm}r e
extiende a todo el mundo y se propaga a otras culturas y civilizaciones. La Igl s
patrimonio de todos los pueblos por igual y sin prevalencia de unas culturas sob e
tras. Por ello, la creagi6n del clero nativo de las. misiones, con su episcopado;es
por hoy una urgencia quﬁo admite més demora.




